شرح هدایة الحکمة للفاضل عبد ا حق الحبرآبای 


ا حمد للہ الذی بأمرہ قامست السےاء والأرض. وأتم السلام وأکسل الصلاةۃ 
على شفیع یوم العصرض. وآله وصحبے وإہنه الکریىم الغوث الأعظم عبد القادر 


ما بعد: 


فیقول العبد المفتقر ا ی رحمة ربّے المقتدر العلىی غلام حیدر الرضوي القادري 
غفر الله لە ما کان من ال خفیْ وا چلی: إِن مصطلح الفن أداۃ أساسیة من أدوات 
البحث العلمی؛ وقدیعدهذا جزء امن المنھج الذی تکتمل بە شخصیة کل 
علم من العلومء ولایسع الدارس ا بتدی أن یمغی فی دراسة أی علم أوأن یفھهم 
کتابا واحدا فیه على نحودقیق دون الالمام بمصطلحاته الأساسیة ومن علامات 
اللضح ف الحیاة الثقافیة العامة لشعب من الشعوب أُن تتحدد المفاهیم وتتضح 
اللدلولات للکلےات ال لتداولة والعبارات الصکوکۂ ‏ وإلا کان ذاللك أمارةۃ ضعف 
وخلل قدیفغی ا ی (التشویق) علی العقول والضوضی الفکریة بل والجم|عیة. 

وقد عنی اُسلافنا من قدیم بالکشف عن (إصطلاحات العلوم والفنون) 
وتحدید مدلولات العبارات العلمية؛ وشرحھا للدارسین ا مبتدئین لیکون شروعھم 


فی البہحث عل البصررۃ واشدی. 


علی نوعین: الخاصۃة بعلم واحد کاا مبین) للآمدی و(أقسام علوم العقلیة) لاہن 
سینا و(أقسام ا حكکمة) للطوسی وغیرھا. 


والعامة بکل العلوم ک (التعریفات) للسید الشریفء وامقالید العلوم) للسیوطی 
و(الکلیٰ(4ات) لابہی البقاء الكضوی رعتالخے اعظاصات العلوم والفنون) 
للشیخ حمد بن عل الفاروقی ا حنفی. وغیرهےم وعلیھےم رمات الله وبرکاته. 
ھذہ اللقدمة من الأولی فھا انا اُشرع فی القصود مقدماآ للألفاظ اللشتھرة إجالاً 
ٹم تفصیسلاًء ما قال الحکےاء والبلضاء: إِن التفصیل بصد الإجمال أوقع فی النضوس 


السلیمة جریاً على أن قاعدۃ التعلیےم: تقدیم الأسهل عل الأصعب کا فی (شرح 
اذ الائریا للد3ی٤,‏ 


ولا کان کتاب العلامة سیف الدین الآمدي الأصولی السمی (بالمبین فی شرح 
معانی ألفاظ ا حکےاء وا لمتکلمین) ممزوجآً من مصطلحات النطق؛ منسوجاأعل 
منوال الألفاظ الفلسفیة مع قلة الش رح خالیا عن عقائق التحقیق الذي یشرح 
مطالب الکتاب؛ وہیئ السلعة والزاد لذوي الألباب فاردت أن أ لحق بے زیادات 
منورا للغاییات وأضمن بے کلام العقلاء الذي ینشف بے أسماع العرفاء والطلباء 
استتَداتاً من کتب ال حکمة والکلام مشل (ال جواھر الغالیة فی ا حکم ا تعالیة) 
للفاضل الخبرآبادي؛ (شرح شمس العلےء)ء (الکلمة ا ملھمےة) للشیخ الإمسام 
الدقق أ مد رضا القادري رمے الله القوي؛ (کتاب التعریفات) للسید الشریىف:؛ 
(الشمس البازغة شرح ال حکمٴٗ البالغة) للملا حمود ا جونضوري؛ (المیبصذي شرح 
ھدایے ا حکئ))ء والصدرا) شرح ھدایة ا حکمسة (الأسغار الأربعئة) مل 


الصدراء (زبہدۃ ا حکكکم)) للعلامة عبد ا حقؾ ا خبراباديء (حواشی العلامة مسیر 
زامد اضروي عل شرح المواقف)ء حاشیة الإمام أ مد رضا القادري على شرح 
الملواتف واشرح العقائد النسفیة) للتفتازانی و(اشرح العقائد العضدیية) للمحقشق 
الدوانی و(حواشی العلامتة الا ی) على شرح العقائد و(السامرة شرح المسایرة) 

ولکن لابخفی أن العلم إِنيّا یکون بالتعلم وإن وجدت ف مقدمتی هذہ شیتاً 
صعباآً فارجع ال ی ذوي العرفان إن کت من أھل الإتقان وباللہ ورسوله صل اللہ 
تعا ی نستعین وعلیے التکلان. 


وأسال الله تعال ی أن ینفع بہا أصحاب التحصیل من طلبة أُھل السنة وسائر 
السنیین کثرھے اللہ تعا ی وآنار براهینھم بنورہ المبین. 

فھا نا شرع فی المقصود فأقول باللہ التوفیق وحلاوۃ التحقیق. 

إعلے: سااخیااللے الایں آَالاشاظالمفصلاصل صرف الفلامستا 
والمتکلمین أبندھم اللہ تصا ی مشل قومٰے: والعلم؛ والأسور العامة ومبادی العلوم 
ومسائلھا والطبے وا حجزء الذي لایتجزی والنقطة وا حسم الطبیعی وحلول 
وأقسسامہ وامیسولی وأقسامھا والصصسورۃ ال جسمیة والصورۃ النوعیة والإاتصال: 
والقابل الٹھایے والبْمٌٗد والشکل. والخلف, والعصارض والسطح ا چجومری؛ 
والخط ا حومهری؛ وا حیسز والعلة وأقسسامھاء وا خسلاءء والقسواسر؛ وا حرکۃ 
وأقسسامھاء والسکون: الإاستحالة والقلےء والإمسکان وا یش القسارٌة وأزلیے 
وأہدیة ا لحھة وا جسے الملستدیر وا حرکة الملستقیمة وا حرکۃ اللستدیرۃ, واللأ 


والكَرَة والمیلء والمعادن, والبخار والدخان, الأجسام الأرضیةء والکےال الأولء 
والکےال الثانی: والعضلات: والنفس الناطشة وتحقیقھاء والکل الطبعی, التشخص؛ 
ووالواحد وأقسامہ ووالواحد بإلاتصال: ووالواحد بالتر کیب وا حادث بالذات 
وا خادث بالزمانء والقدیے بالذات والقدیم بالزمان: الإمکان وأقسامہء والواجب 
وأقسامہ والممتنع وأقسامہ والوجود ا حقیقی, والوجود الصدری؛ وا٭صص: 
والتناسۓخ والسرعة: والبطوء: والشسدة, والضعصف: والمکان والحیسز والخلاء 
والزمان: والآنء والتتا یء والتےماس, والتصاق: والتداخل. والواسطة الطرف: ومع؛ 
وفرادی والعامء والفلك: والنار واضواءء وا ماءء والتراب: والإستحالة والکون؛ 
والساد وا ود واحجرارۃ, والرطوبےء والیبوسے: واللطافة والغلےء واللزح؛ 
واش؛ والمسزاج؛ والإمتسزاج؛ والنسو والذبسولء والتخلخل, والتکاشفء . وسن 
ذالك: النفس الفلکیةء والنباتیے وا حیوانیےء والانسانیةء وا حیاۃةء والقوۃ الغاذیة 
والنامیة والمولدة والسمع والبصر والشے: والذوق واللمس: وا حس الملشترك 
والصورۃ وا لمتخیلةء والومیةء والحافظةء والنظرةء والعملیية؛ والعقل,: والروح؛ 
وا جوہر وماینقسسم إلیه من البسیط والمرکب,: والصرض وماینقسم إلیےه مسن 
الکم والکیف: والإضافة والأین: ومتی والمللك: والوضع: وأن ینفعل(إنفعال)؛ 
وآن یفعل(فعل)ء وماینقسم إلیه کل واحد من ھذہ الأقسام من الواحد والکشبں 
والتقابسل وأقسامہ والمتقدم والمنأخر ومعا وأقسامھاء والفاصل, والعنےسں 
والأسعلقس والرکن: والصورۃ والغابة؛ والبخٹت: والإتضاق؛ والشل, الأمسور 
العامةء والأمور الإعتباریةء للوجود ا خارجيْء الوجود فی نفس الأمر والموجود 
فی الذھسن, والتسلازم والمسساوقةء والمعیة الذاتیےةء وبرمان التضایىف: والتسلسلء 


والدوں أُمھات الطالب؛ والوجسود الرابطی. 


تفاصیل الصطلحات) 


وأَمّا العلم: فھوحالة إنجلائیة إنکشافیة کے| ھوالتحقیق. ومصداق المعلومة 

أوْلاء لان الحصول معنی مصدريٌ ھوأمر إنتزاعي یتوقف عل حاظ اللاحظ 
وإعتبار ا ملعتبر. وا حال أن العلم حقیقة من ا حقائق ا حقیة مشل الشجر وا حججر 

وثانیً؛ ولأن التبادر من صورۃ الشئ ان تکون صورۃٗ واقعیةً للمعلوم. فخرج 
به ا جھل المرکب مع أنْ المناطقة یعدونە قسےآ من العلم!. 

وثالشاء؛ وعصلی ہسذا خرج علے ا جزئات الاددّے؛ لأن إرتسامھا لا یکون ‏ 
العقسل بل فی ا حوٌاس. 

وإنما إرتسام الکلیات وا جزئیّات المجرّدۃ یکون فی العقل!. 

وفیے التفصیسل فارجع ا ی ا(ارسالة العلے والمعلوم) للمحقق معین الین 
الاجمیري تلمیذ الشارح العلامة عبد ا حق الحبرآبادي قدس سرما القوي. 

قال الشیخ الإمام أبوالمنصور اماتریدي رمے الله تعا ی: العلم ھوصفة یتجل 
بے اللذکور لن قامت هي بے وقال السچّد فی (شرح ا لمواقف) ھمذاا حد أحسن 
ال می الافاویپیل 

واختارہ بحر العلوم عبد الع اللکھنوی والمیر زامد اشروي وغیرمم من 
الملحققین . 


وأَمّا مبادی العلوم: فھی الملقدمات التی بہا تبرھن تلك العلوم 

وأمّا مسائل العلوم: فھی القضایا التی یطلب تبرھٹھا فی تلك العلوم. 

وا الطبع والطبیعة: فعبارۃ عم یوجد فی الأجسام من القّوی التی می مبادئ 
اللحرکة للحجر فی ھبوطه. 

ا وختلفاً کالقوۃ الملح رک للنبات فی ٹکوینه ونشوء فروعه. 

وأما ا چزء الذی لایتجزی: فھوا جچوھر الذی لایقبل التقسیم أصلا لا قطعاً 
ولآ کسر اولا رضا ولا ترضا۔ ویتال تل فرع الفرد ایض ا والاکلسوخ شترشۂ 

وأَمّا النقطة: فھی العرض الذی ھوغیر منقسمء قابل لاٍشارۃ الحسیة. 

والمشھور: أنہا طرف ا خط. 

ولکنە لیس ببکلمٌ کنقطة رأس المفروط ومرکز الکرة وقطبي الکرة المتحرکة؛ 
فا ہا تُقاط موجوۃ بلا خطء والضرق بین ا چزء الذی لایتجزی وبین النقطةء 
با جوھریة والعرضیة. 

وآما ا جسے الطبیعی: فھوال چوهر الذی یمکن أُن یضرض فیے أبعاد ثلاثة 
متقاطعة على زوایا قوائم. مشل ھهذا: والمراد بالضرض: التجوییز العقلی والتعیین 
لبعض مایقدر الوهھم والتخییل علىی تقدیسرہ وتعیبنه ٹی شئ مع بقساء حقیقة 
اك الشےی 


ولایقدران على تجویز الأبعاد الثلث ف المجردات کالقوۃ الناطقة وغیرما وإلا 
لم یبق اللجرد مجرداً ؛ لان تقاطع الأبعاد الثلاثة إنما یمکن بالإاتصال. 

والمتصف بالإاتصال إِنے| ھوالصورۃ ا محسمیة الملازمة للےادة فالتقاطع إِنے| 

ولس االرادبالضشرض القدیے الصضن الذی یعے تقرض الحالات حنی 
ینتقصف الرسے بالمفارقات القدسےة أي: اللملائکة. 

وقید الامکان یفید أن الے‌سمیة لیست مثوطة بالامتدادات الثلاۃ اللوجودة 
بالفعل أوالمفروضة کذالك. بل یمکن فرض الاإمتدادات الثلائة کفی ذالك فی 
الچسمیة. ولذاان تکن متضیرة بعصد وجودھا بالفصل؛ لم یتضیر ا جچجسمیة. کے| فی 
(الشمس البازغة شرح ا لحکمۃة البالضة) وغیرھا. وب یتبین لنا إمتضاع کون تعا ی 
مجسے]. فسبحان اللہ تعا ى عےا یصف الوهابیة می قوم لایعقلون!. 

وأَما ا حلول: فھوعبارة عند التحقیق عن الاختصاص الناعت. مثٹل إختصاص 
جسم مرکب من جزئین بل أحدہا ف الآخر...). 

وھوعلی قسمین: طریانی وَسَریانی. 

وأما الأوّل فھوآن یکون ا حال طرفا للمحل کالسطح للجسے والنقطة محلھا. 
سواء کان حلومٰا فی خط أوسطح أوجسم. 

آھاالنانی: نکر آفیکر) اشال ‌ساربا ی ااخل امہ پحرے پکرڈ الاشاردال 
اأحدہما عین الإشارة ای اللآخر. کالبیساض اللبن. ثم إنقمسام ا ال بإنقعسام المحل إنم 


بجب ف السریاني. 


وأما افَيولی: فھوجوھر بسصیط لا یتسم وج وہہ بالفعسل دون مسا حَل فیےە 
وهوالصورة. کے فی (شرح حکمة العصین) للسید قدس رہ الأحصد. 

وامیولی عل أُربعة أقسام: ا میسو الأوی ھی جوھر غیر جسم حل للمتصل 
بذ|اته . 

وا میسو الثانیة ھی جسم قائم بە صورة. کسالاأجسام بالنسےة ای صورما 
النوعیة. 

وا میول الثالشة ھی الأجسام مع صورھا النوعیة التی صارت محلاً لصورۃ 
آسری., کالقشب لسررۃ السریر والطین لضصورۃ الکوڑ. 

وا میسو الرابعة ھی أن ا لجسم مع الصورتین حلا لصورة. کالأعضاء لصورۃ 
اليذف راج اء اليت: اصورته. 

وا میولی الأولی جزء جسم من حیث هو جسم. 

والثانیے نفضسس ا حجسے وأما الثالشة والرابعة- فا چسے جزء ےا کےا ق 
(الصحائف). ولابیخفی عليك أُن ا میسو الأوی لاندرك با حجواس؛ بل إنےا تصرف 
بالدلائل ولا قد یسمی العتشاء أیضا. کےا ادعاہ أرسسطاطالیس. 


رسٹمی يف : الطبیعمة القداریۓ: والصل: والاتصال الجورصسری: والآضر 


الملمتدہ وا جوھر الممتد کے| فی غایة (المدابة الأثریة). 


والحکےاء اللشاؤون یزعسون أُن الاأجسام کلھا مرکبےة من افیسولی والصورةۃ 
القدیمتان. فالعا م قدیم متنع الفناء عندھے. والمتکلمون ‏ رمھم الله تعا ی: قالوا: 
إنےا الأجسام کلھا مرکب من ا جواهر الفردة. لا من الھیسولی والصورة. 

وهغذا قال العلامة الثانی المحقق التفتازانی قدس سر النورانی: فی إثبسات 
ا چوھر الفرد نجاة عن کثیر من ظلمات الفلاسفة مثل: إثبات اهٰیولی والصورةۃ 
الؤدی ای قَدم العا م ونفی حثر الأآجساد..٠)‏ واستدل الحکےاء علی قدم العام 
با میسولی: لوکانست الہیسولی حادشة لکانست مسبوقة بہیسولی أآخری؛ وننقسل الکلام 
المیسول الثانية فیلزم تسلسل افیولات: والتسلسل حال: فا میولی قدیمة ومی 
لاتنفكك عن الصورۃ ومجموع امیول والصورة جسے فیلزم قدم الأجسام بالنوع. 


وأجیب عن ھذا الدلیل الرزیل بوجوہ کشیرةہ منھا: ان ا موی باطلة؛ لبطلان 
ا حزء المرکب. 

رسہا؟ آؤ الاکگان آنے افضاری لا وجصردلے٤‏ اذ لے کان برچسردا فھو اتا 
التسلسل. إِذا نقلنا الکلام ا ی إمکان الامکان وهملحٌ جرا. 

منھا: إِن قدم النوعی بدون قدم الشخصی متنع والقول بە سفه مبین. 

منھا: ان الأجسام کلھا ما بدایة ونہایة. 

فتکون محصورۃ بین ال حاصرین وکل ماھذا ش(آنه فھومتفضاہ والتنا می 
واللاتنامی من لوازم ا حدوث وإثبات اللوازم یقتضحی ثبوت ملزوماتہا تحقیقا 
معنی اللزوم. فتکون حادشةً. عندنا أجوبة کشیرة. 


وفیےے عقیق التحقیقات فارجع للتحصیل ا ی (الکلمة ا ملھمة) للإمام أُھل 
السنة جبل ادایة إمام أحمد رضا ا مندي البرکاتی رغی اللہ تعا ىی عنہ. لان مذا 


وأما العصسورۃ النوعیة: فھی التی تختلف بہا الأجسام کلھا أنواعاً. کمبد 
النطؾ للانسان. إِنے) قلنا نوعیة ؛ لأنہا مشسوبة ای النوع بالتقویم والتحصیسل؛ 
اترم رقَوكے سپا رتتاقال بنا السورڈاقروعے سی اط1ا آلضا 
پافسار کا مت لے کا والنکرة الذاتت راقر5 ايقبآبافصضار تائرسال 
الضیر. واکے|لاً (؛ لصیرورة ا جسے بے بالفصل نوع إذ می فی ا خارجیات بمنزلة 
الفصل ف الذھنیات. فکم| آنە بإنضمامہ ا ی ا جنس تحصل الأنواع. کذالك بإنضمام 
الصورۃة النوعیة مع ا جسے المطلق تحصل الآنواع المختلفة. ومذہ الصورۃ علة 
قریبة تکون بہا الأجسام اُنواعاً ولا یصدق عل الصورۃ ا حسمیة والھیولی والمبدء 
اانتارق وا ة کات ت لعل علق اطماتۃ نی الاختلاف الاشررا لا لیس بعنڈ 
قریبة کے| ھوا لتبادر من التعریف قد آثر مذا التعریف المحقق الطوسی فی (شرح 
الإشارات) وم یبصرح با جوھریة والأنسب التصریح بہا إلا أن یقال: إن مذاعلىی 
مذھب الملشائین وم یستحیلون ترکیب ا جواھر من ا جوھر والعصرض. 


وأَمّا الإتصال: فھوعبارۃ عن کون الشئ بحیسث یوجد لاأجزائه بعد فرض 
وقوعھا حدود مشتركة: والتصل بہذا العنی یطلق على فصل الکم ومن خوٗاصه 
قبول الإنقسام بضیر نہایة. أي: إتصالاًحقیقاً وهوأن لا یکون أجزاء متماییزۃ الوجود 
والحدود فیے بالفعل. وإن کان صالح]آً لأآجزاء کذالك بعد القسمة. ولایخفی آئە 
الإاتصال للجسم بحسب ا حس ولذاللك قال التکلمسون: إِن شیئاً من الأجسام 
لایحرہمتمصسلاق سسء ہل سا صضور س7آ لا یص2,, قالالسانل الٹسیٰ 


ثابت بلانزاع. وأَمّا الإاتصال بحسب نفس الأمر والواقع. فثبوته للأجسام کالماء 
والنار بحتاج ای برمان. ولذاقال الشیخ اللدقق الإمام أحمد رضا القادري رمه 
الله تسا ی: إذا قََشُر الفصلٗ غایےًٌ القصور ول یتمیسزہ یىدرك الشئ متصلاً واحدا 
صورةً لا حقیقةً؛ لان الصور المتقاربة تجتمع فی ا حس المشتركء فیسدرك فی ال خلوات 
صورۃة متصلة ویتیقن أنه سطح واحد متصل. کےا یری الخطوط الکشیرة من 
بعید أُنہا متصلة ولکن إِذا أمعنا النظر فیتبین لنا أنہا مفترقة کك الأجسام ندرکھا 
متصلة لقرب اجزاٹھا ولکن إِذا نشاھدھا بالملجھر نجدھا مفترقة ذات فروج. 

وأما القابہل فھویطلق عل معنیین: أحدہما مطلق الإاتصاف بش لئ سواء کان 
وجود الوصوف مدما بالزمان أوبالذات. ھذا العنی یقال لے الامکان الذاتی. 
زالقبرل پا العنی پرجدق الج ار الج ردة ایض رالانی القرة والابتعداد 
وھوإمکان إتصاف شئ بصفة م تحصل بعد مع وجودمایحصل ہاھذاالعنی. 
ومذا العنی غیر جامع للفعلیة وإذا طرء عليه همذہ الصفة یزول عنه همذا العنی 
رإِن بقی ذاتے. کےا آرشتٹا إله الفاضل عبدے الحق الخرآبادی قدس سرہدالایادی: 

وأتا الٹھایىة: فعبارۃ عم| لوفرض الفضارض الوقوف عندہ م بجد بعدہ شیتاً 
آخر من ذی طرف؛ کالنقطة للخط والخط للسطمح والان للزمان. فإن وجد ذالك 
فلابخفی آنےە معنی لا نہایة. 

وأما البعصد: فعبارة عن إمتداد قائم بالچسے: أوبنفسے عند القائلین بوجود 
الحلاء. وعصلی تقدیر قیامے بالچسےم یکون عرضیآً. وعلی قیامے بنفسے یکون 
جوھریاً. ومذاتعریف بعد موجود وأما البعد اللوموم: فھوبعد موهوم مفروض 


فی ا لچسم أوفی نفسے. 


وأما الشکل: فھوالیشة ا حاصلة للجسم بسبب إحاطة حدٌ واحد بالملقدار 
کےا فی الکرة اأوحدود: کے فی الضلعات من ا طربع والملسدس. 


وأنْا الصارض: فما یکون حم ولاً علیےه خارجاً عنے ء والعارض أَعمٌ من 
المصرض. إذ یقال للجومر عارض کالصورة تعصرض عل افیوی؛ ولایقال لے: 
قڑس رطلاصف ق شب الطَقَ 


ھاقاقرسی سم لاق اس لال جیارامتتومی 
الطول. والسطح ا جومری فھوجوھر لایقبل القسمة إلاّف جھتین أي: فی الطول 
والعصرض. واعلے: ان الخط والسطح والنقطة أعراض غیر مستقلة الوجود عل 
مذھب ا حکےا|ء فان النقطة عندھم نہایة الخطء وھونہایة السطح؛ وھونہایة 
لے العلہشی ران روس آزے طاف سے طاسفامسمان 
حییث ذہبت ا ی أن ا چوھر الفرد یتألف فی العرض فیحصل منھا سطح: والسطوح 
تتأالف ف العُشُق فیحصل ال جسے. وا خط والسطح علی مذھب ھؤلاء: جوھران 
لا حالةء لأن المتأالف من ا جومر لایکون عرضآً فالأبہسری رحمے اللہ تبع مذمب 
المشسائین وأبطلھے). 


وأَمًا ا حیُز: فم| یمتشاز بە ا جسم ف الإشارة الحسیةة وھوالوضع کم إذا آشرنا 
لی شئ ما فقبسول تلك الاشارة إنے| بسبب کونے فی حیزہ. وھوطبعیلکل 
جسم لا مکانء اأعنی السطح الباطن من ا حاوي؛ فان الأرض مثلاً تطلب المرکز 
لاسطح ال ماء حیسث کان وإنے) سطح الاء مطلوب بالصرض حیسث کان حیزما 
متجاوریین وا حیز عندھهم اأعم من الملکان؛ إذ لبصفض الأجسام حیلز ولا مکان 
کفدك الأفلاك وأما عند القائلین بالبعد الملجرد فالملکان وا حیز واحدہ وأما عند 


القائلین بالبعد اللموموم فیفھےم من کلام العلامة الثانی المحشق التفتازانی قدس 
ہے الورالی: ا ایر اف ہے الخااحرے قال: اکن آخض مہ اتی 
لان ا حیز ھوالضراغ التومُم الذی یشغْله شحّ مَدٌ أوغیر ممتدِ. وکذایفھم من 
کلام الشیخ الرئیسس فی (الشسفاء)حیث قسال فی موضع من (طبعیات الشسفاء): (لا 
جسم إلا ویلحقہ ان یکون لە حیرٌ وإما مکان وإِتٌا وضع وترتب). وفی موضع 
آخر منھا: (کل جسم فله حیز طبعی, فإن کان ذا مکان کان حیسزہ مکانا). 


وأَمّا العلة: فتقال لکل ماله وجودفی نفسے ٹم یحصل من وجودہ وجود 
غضیرہ یعنی ما بجتاج إلیے أمر فی ت<حققے. وھی آربعة أقسام : مادیة وصوریة 
وفاعلیة وغائے. أما الادیة فٹھی التی ثکرت جچڑءآ من العلول: لکن لاحب ہا 
آن یکون موجرودا بالفعل کالطین للکوز وآما العلۓ الصوریۓ ٹھی التٹی تکون 
جزء امن العلول: لکن بجب بہا أن یکون العلول موج ود بالفعصل کالصورةۃ 
للکوز وأمّا الفاعلیة فھی التی یکون منھا وجود ا معلول کالفاعل للکوز وأما 
الغائیة فھی التی لاأجلھا وجود المعلول کالغرض الطلوب من الکوز. ولابخفی 
ان مدخلیة الشئ فی وجودآخر إِمًا أن تکون بحسب وجودہ فقط. کالفاعصل 
رالنغرط والادة والضصورۃ قیجب آن پتترق مجر دا ر]شا مسے عدمہ فظط 
کا مانع بأن عدمے علة للاخ.. وبیجب أن یکون معدومً. وإِمٌا بحسب وجودہ 
وعدم معآً کاليدٌ وھوالذی یکون عدمے بعد وجودہ علّة لوجود شئ آخر 
کحرکات القدم. إذ لابد من عدمے الطاری عل وجودہ. فیجب أن یوجد أوْلأً 


وأَمّا الخلاء: فعبارۃ عن بعد قائم لا فی مادة من شأَنه ان یملأہ ا حجرم. 


وأَمّا القسواسر: فھی الأمسور ا خارجة عن ا لجسے المؤشرة فیے تآأشیراً غریباً. 
قرسے السرال شرق, 


وأَما ا حرکة: فھی الخروج من القوۃ ا ی الفعل علی سبیل التدریج. شم ا حركة 
تطلق عل معنیین, أحدہما: کون ا حسم بین البداً واللتھی بحیلث لایکون فی حد 
من حدود السافة بعد الوصول ولا قبلےء یعنی: حالة للجسم تقتغی مرورہ 
عل السافة ولا یستقر ما دام موصوفا بہاعلی حدمن حدودھاء وتسمی حرکة 
توسطیة وھذہ موجودة فی الخارج بلاریب: والثانی: الأمر الممتد البتدئ من 
مبدأً السافة اللستمر إلی النتھی؛ المنطبق عل السافة المنقسے باإنقسامھاء یعنی 
إمتداداغیر قار متدرج الأجزاء حصل بمرور ا جسم عل السافة تدریجا ویسمی 
حرکة قطعیة؛ ؛سحصوهٰابقطع المسافةق شم ا حرکۃ ف الملقولات بمعنی أن للوضوع 
یتحرك من تلك المقولة ا ی نوع آخر منھا أومن صنف ا ی صنف أومسن فرد ا ی 
فردآخر. عل أربعة أقسام حرکة ف) الکم) کالنمووالذبول. وحرکۃة فی (الکیف) 
کتسخن الماء وتہردہ مع بقاء صورتے النوعية؛ وتسمی ھذہ ا حرکكکۂة (استحالة)؛ 
وحرکة ف الأینء وھی إنتقال ا ٣چسم‏ من مکان ا ی مکان علىی سبیل التدریسج؛ 
وتسمی انقلة)ء وحرکۂ فی الوضع وھی أن تکون للجسم حرکۃة عل الإستدارة 
فإن أجزائه یباین أجزاء مکانە ویلازم کلە مکانە؛ فقد إختلف نسےة أجزاء الی 
أجزائه مکانە على التدریج. 

وأَمّا السکون: فعدم ا حرکۃة عم| من شانه ان یتحرك. أي ما یصلح أن یتحرك. 
ذا لج ذات من لا العشول غر مک رکا ولا ساکھ اڈ لیس سر فتاآما اخ كة کے 
ھومذمب ا حکےاء والتقابل بینھے| تقابل العدم والمللكة. وأمّا المتکلمون فالسکون 
عندھے هوالإستقرار زماناً فیےا یقسع فیے ا لح رکة. فالتقابل بیٹھے| التضساد؛ إذ حء 


ا حرکۂ والسکون کلاہما وجودییین ولا مريّة فی أن تعل أحدہما لایتوقف عل 
الآخر أیضساً وکل شیئین ھذا ہما ٹھے| متقاہلان بالتفساد: کےا بجی تفصیلك ق 
(الالمیات) أیضا 


وأَمَا المیشة القارۃ: ومی التی یمکن أن بیجتمع أجزائه فی الوجود الواحصد. 
نحو: ا میئة ا حاصل المجتمعة الأجزاء للکتاب والشجر وا حجر وغیرھا. 


وأَمَا الأزلیة: فھوفی أأصل اللغة بمعنی الضیق؛ وأطلق عل القدم؛ لان العقل 
یضیيق عن إبشداء تصورہ. وھوعبارةعن اإسممرار الوج ود فی ا انب الاضی 
بحیث لایکون مسبوقاً بالعدم. قال شارح (المواقف؛ رحے اللہ تعا ی: الأزل أعم 


من القدیے؛ لان أعدام ا حوادث ازلیة ولیست بقدیم. 


وأَمّا الأبدیىة: فھوعبارة عن استمرار الوجود فی ا حانب المستقبل بحیسث لا 
یلحقه العدم. وبعبارۃ آخری الابدی ما وجد ف الآبد وھوالزمان الغبر ا متنامی 
من جانب المستقبل. 

وأما ا چھة: فعبارة عن طرف الإمشداد الموھوم الآخذ من المشبر ا منتھمی 
الیل املشار إلیےء ومی تضاف ا ی الاشارة فیقال: جھة الإاشارۃة؛ ویراد بے منتھی 
الاشارۃء وقد تضاف ا ی ا حرکة: ویراد منھا ما منه ا حرکة أوماإلیے ا حرکة وقد 
تضاف ای الأجسام وسائر الأبعاد من الخط والسطح؛ فیراد بہا نہابىة ا چجسم 
اأوالبعصد وا جسے. فا جھة تکون نفس الإشارات. ومذاعل مذمب ا حکہےاء لأہم 
قالوا: ( ا جھة موجودة: لاہا یشار الیھا بإلاشارۃ ال حسیة. ولانہا ان المتحرك 
یقصدھا با حرکة. والاشارۃ ای معدوم والقصد إلیے حالان. وأمّا التکلمسون 


رجھے اللہ تعا ی: فقالوا: لیس ا جھة ما ذکر ال حکےاءء بل ا حجھات ھی الأمکنة 


شرزحت الا فا فان الس ۓء الآزل تق بالصےد آل الأردن: شک بالسےة ال 
الفلك الثانی؛ فالاشارة ا حسےة وقصد المتحرك إنےا می إلی الأمکنة. 


وأَتّا ا سے ال مستدیر: فھوعبارة عن ا حسم الذی یضرض فی وسطەه نقطة 
ذالك ا چسم حیطء وللجسم کَرَقٌ ھکذا الفلك. 


وأَتا ا حرکة الملستقیمة: فھی فی اللغة ھی ا حرکۃ الواقعة عل ا خط المستقیم. 
وف الإاصطلاح ھی ا حرکة الأینیة مطلقسً أي سسواء کانست مسستقیمة أومنحیة 
اُوجوّالة أي واقعة عل اس خط ال مستتقیم أوالمنحني آوالمستدیر فا حرکۃ المستقیمة 
أُعمٌ اصطلاحاً وأخص لعۂة. 

وأتا ا حرکة الستدیرة: فھی ال حرکة الوضعیة وقد عرفت ف فیے| سبق من 
ہا لایفارق کل ا جسم ما هوکل وضعہ ومکانە ویفارق کل واحد من أجزاء 
موضعہ ومکانه لوکان لە مکانہ وإن م یکن له مکان فالتبُل فی الوضع فقط. 
ولایخفی عليك أُن للمسعدیرۃ إطلاقین قد تطلق عل الوضعیة اللحضۃ وہذا 
العنی یقابل ا حرکة المستقیمة والأینیة لیست أعم منھا أي شاملة للمستدیرة بہذا 
العتی: وقد تطلق عل اخ رك عل الإستدارۃ بالعٹی اللغَریٗ کم إِذا رك شی 
علیى خط مستدیر. وا حرکۃ ال مستدیرة بہذا العنی نوع من ا حرکۂة الأینیة فتکون 
ترعتا ے ا قالق صحد ضا رلاقارتط بت ااسف ارالیتر امتاافتی 
فتفسسیر ا حرکة المستقیمة بالأینیة لا یرفضع ا مقابلة بین ا حرکة الملستقیمة بمعنی 
ال حرکة الوضعیة الملحضة یعنی بدون الأینیة. کم فی (المییذی شرح افدایة الأثبرىة) 


فاحفظے فانے تحقیت نافع. 


وأتَا الا التشابہ: فھوا جسم الذی لایوجد فیے أسور ختلفة ال حقیقة کالخط 


وأَمَا المیل: فعند ا حکے|ء ھوالذی یسميه المتکلمون (إعتےمادا). وعرفه الشیخ: 
بأنه ما یوجب للجسم الدافعة لا یمتعه ا حرکۃ ال ی جھة من ا جحجھات. فعلیى هذا 
هوعلة للمدافعة. وقیل: ھونفس الدافعة المذکورة ء فعیى ھذا ومن الکیفیسات 
اللموسة. وقد إختلف فی وجوہہ المتکلمون: فنفاہ الأستاذ ابوإسحاق الأسفرایني 
وأتباعه. وأثبتے ا معتزلة وکشیر من أصحابنا کالشاضی بالغضرورة, ومنعه مکابرۃ 
للحس فإن من مل حجراً ثقیلاً أحسّ منە ملا الیل جھة السفلء ومن وضع 
یندہعلی زقی منضوخ فیے تحت الماء أحسّ میل إل جھة العلوٌ وهذا إذا فسر الیل 
بالمدافعة. وأَمٌا عل التفسیر الأوّل فلأنے لولا ذالك الآمر الموجب لم بختلف فی 
السرعة والبطاء ا حجران ا مرمیٗ9ان من ید واحدۃ فی مسافة بقوٰۃ واحدۃ إذا إختلف 
ا حخجران فی الصغر والکر ؛ إذ لیس فیھے| مدافعة ا ی خلاف جھة ا حرکۃ ولا مبدأھا 
عسلیى ذالك التقدیسر فیجسب أن لا بختلف حرکتاہما أصلاً؛ لأن ھذا الاختلاف لا 
یکون باعتبار الفاعصل لان متحد فرضٌ ولا بإعتبار مصاوق خارجي ف المسافة 
؛ لڑتحاما فرضً ولاباعتبار مصاوق داخلى, ولامبدأما ولا معاوقاً داخلیاً غیرہماء 
فوجب تساوم| فی السرعة والبطاء. وأجاب الأمام فخر الملة والدین الرازی 
قدس سرہ: بن الطبیعےة مقاومے للحرکة القسریۓة. ولاشك أن طبیع الڈکر 
اأقوی؛ لانہا قوۃ ساریة فی ا چسم منقسمة بإنقسامہ: فلذاللك کانت حرکته أبطاً. 
فلم یلزم ما ذکر أن یکون للمدافعة مبداً مغایر الطبیعة حتی یسمی ( با میل) 
عند الحکےاء و(الاإعتماد) عند المتکلمین أیدھے اللہ بنضورہ المبین. ولابخفی عليك 
آن الدائغےر اطر ئا ؛لاما ترجد غعند السکرت قَاتَاَجَد فی الج السکن 


فی اضواء قسرامدافعة نازلة. وف الزق ا منفوخ فیےە اللسکن ف الاء قسرامدافعة 
صاعدة. وأقسام الیل عند ا حکم|ء ثلاشة: طبعيٍٗ وقس ری ونفسازع؛ لن المیل إِما ان 
رق ۓ فارےحى ااعل آو نب ساڑغوغ لال 3 اآرتے رالشار: 
وھواا میل القسري). نحو: میل ال حجر ا مرمي ال ی فوق؛ أولایکون بسبب خارج؛ 
فِإِمًا مقرون بالشعور وصادر عن الإرادةۃ وھو(ا میل النفسانی). کمیل اللانسان فی 
حرکته الإرادیة أولاء وھو(ا یل الطبعي) کمیل ا حجر بطبعه ا ی السفل. وأعلم! 
ان الیل إما الذاتیٌ أوالعرضی؛ لأنە إن قام حقیقة بےا وصف فھوذاتی؛ وإن م یقم 
بە حقیقة بل لما بجاورہ فھوعرضی علی قیاس ا حرکۃ الذاتیة والعرضیة. وأیضاً 
الیل إتٌا مستقیم وھوالذی یکون ال ی جانب ال مرکز. وإمًا مستدیر ھمومایکون 
سبباً حرکة جسم حول نقطة کم فی الأفلاك ومبدا الیل قوۃ فی ال مجسم یقتغی 
ذالك ا میل. فا میل فی قوضے: مبدأ الیل بمعنی نفس الدافعة. 

وأمّا العادن: فالمرکب التام ھوالذی لە صصورۃ نوعیة تحفظ ترکییەء ضیر 


الانی. 


وأما البخار: فھوجسم مرکب من أجزاء مائیة وھوائیة. یعنی أ٘شعة الشمس 
إذا إنطبعت على سطح الماء ہ أوالآراضی الرطبة ارتفعت الأآجزاء اھوائیة الممتزجة 
من الأجزاء ا ائیة ولغایة الصغر لایدرکھا ا حجس ولایتمیز شئ منھے| عن الآخر. 
ویسمی المرکب منھا (بخارا). 

وأما الدخان: فھوإذا أثرت ف الآأراضی الیابسة تحللت منھا وتصعدت أجزاء 
ناریة تخالطھسا أجزاء أرضیة بحیسث لا یتمیسز شئ منھے| عسن الآخر فی الس 


ویسخی المرکب منھا (دخانا). 


وآما الأجسام الأرضیة: فھی الأآجساد السبعة المنطرقة القابلة لضرب ا منطرقة 
بحیلث لا تنکسر ولا تفضترق؛ بل تلین وتندفع ا ی عمقھا وتنبسطء؛ مٹل: الذمب 
والفضة والنحاس والحدید وا خارصینی والأسرب والقلعی. 


وأسا الک_مال الأول: فما یتسم بےە الشئ فی حقیقتے کالصسورۃ النوعیة تتسم بہا 
حقیقة النوع ویسمی کے للا أرْلہ. 


وأَمَا الکمال الثانی: فما یشم به فی وصفه کالأعراض یتم بہا الشئ فی وصفہ 
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وأَما العضلات: فھهی جسم مرکب من العصب والرباط واللحم. والعصب: 
جسم آبیسفں ینبست من الدمساغ فذانك ال جسےان بختلفضان وبقی بیٹھے| فضرج؛ 
ویملأڈھا لحم فتحصل منھا العضل: وفیھا قوة حرکۃ للأعضاء قبضآً وبسطاء 
وی الأعضاء الشی لیست فا العضلات لا پشدر الإنسان صلی تحریکھسا کأدئی 
الانسان بخلاف ا حیسوان. 


وأمًا اللفس الناطشة: فی جوھر مجردعن الادة فی ذاتے؛ متعلت بالبدن 
تعلق التدبر والتتصرف تس۹می بالنفس؛ لتعلقھا بالبدن وناطقة؛ لکونہا مدرکة 
الکلیسات. قال الفیلسوف الضّوفی سیدنا إمام أمحد رضا القادري اٰندي رمه 
الله تعا ی تنقیحاً لمعنی العلم الفعلى والإنفعالی حیث قال: إِن الفلاسفة لایعلمون 
کنە أنفسهم فضلاعن کنە وجود الباری تعا ى وصفاتے. وبعرفون ا حیوانَ بأنه 
جسم نام حسّاس متحرك باإلرادةء والناطق بأنے مسدرك الکلیسات وا حزئیات. 
وهذا العنی مترع ا لمتآخرین أَیضًٌ؛ لأ ہم قد عرفوها بالأاصوات مع تسمیتھم 
إیاھما بالحدود!التی تکون بالذاتیسات ولا بخفی عل العاقل أُن الأصوات لیست 


بالذاتیسات فلا تکون ذاتیاتٍ. مشل حقیقة الضرس: (حیّوان صاھصل). وحقیقة 
الحےار: (حیسوان ناصق). وغیرما. فالصھسل والنھق وغی رما اأُصوات بلا غبار. 
راتاععتی القاطنی: مرف الکلمات واخكرات: ٹھر دوش ثےۓ عدة وج ہ؛ 
أوّلا؛ ذالك العنی لاتساعدہ لغة العرب العرباء. ثانیا؛ على تقدیر الملسامحة عم| 
سبق انف أُن إسے الإنسان حمسول إما عل البدن أوعلی النفس الناطقة فقط 
ارضصرعوےا: فالازل لیس جاطی لان درا الکلیات ىہ رظااف القسی لاالبد3: 
راقاتی ایس تمر او لان الین الفاطتا ایسۓے جس نت از لا نایا رلا ک2 
عندھے. والثالث لیس بحیسوان ولا ناطق؛ لان الرکب من ا لحیوان واللاحیوان 
یکون لاحیواناً ومن الناطق واللاناطق یکون لاناطقاً کا أن الرکب من الستقل 
وغیر الستقل یکون غضیر مستقل على ما لابخفی عل أَحدِ. فلا یکون شئ فی 
الواقع مومصداق ھٰذا الفھوم کے| لابخفی عل أمل الفھوم. ثالشاً؛ أنت تعلم 
الام فا اتی الاقماء لیسں کل فار الرغر ران ام رفا عالی الشرقی :الشدر 


وقد قال الشیخ الرئیس أبوعلى السینا رمے اللہ تعا ی فی(التعلیقات): نحن لا 
نعرف من الاأشیاء إلا الخواص واللوازم. ولا نعرف الفصول المقومة لکل واحد 
منھاء الدالة علىی حقیقته. بل نعرف أُنہا أشہاء ما خوٌاص وأعراض. فإنُا لانعرف 
حقیقة دالاؤں) ولا (العقل) ولا (النفس) ولا (الفلك) ولا (النار) ولا (اشواء) ولا 
نا ال 0ص6 را رف أَیضا قافن الآخراض مال ذالك اتا ارت 
حقیقة ا جوھر. وإنما عرفضاہ شیئاله ھذہ ا خاصیة. وھو أُنە اللوجود لا فی موضوع. 
ولیس ھذاحقیقته. ولا نعرف حقیقة ا جسے؛ بل نعرف شیا له هذہ الخواص: 
رمی ااطول والعرض والعسق ولاعرق عتیفۂ اخیر الال آئےا تعرف شچا 
خاصیة الإدراك والعقل؛ فان الدرك لیس حقیشة ا حیوان بل خاصیتے أولازمے. 


والفصل ا حقیقی لاندرکه ولذا یقع ال خلاف فی مھیات الأشیاء؛ لان کل واحد 
أدرك لازماً ضیر ما أدرکے الآخر. فحکم بمقتغی ذالك اللازم. ونحن إِنے| 
رص ناک سال عسرب برعامف آضراص تک 
عرفنا لذالك الشئ خواص أخری بواسطة ما عرفناہ أوّلاء تم توصّلنا الی إِيّھا 
کالأمر فی النفس والمکان وغیرہما ما إِيیاتھاء لا من ذواتہابل من یسب ھا الی 
نے ف2س سرگازتب رم رد رد الظالم دل سی تاساجے 
یتحرك. فاثبتنا لتلك ا حرکة حرکاً. ورئینا حرکته خالفة لح رکات سار الأجسام 
فعرفنا أن لە حرکاً خاصًا وله صفۃة لیست لسائر للحرکین: ثم تتبعنا خاصةٌ 
خاصة لے ثم فتوصلنا ای إِنيسچھا. وکذالك لانعرف حقیقة (الأوّل). إِنّم| تصرف 
مٹه أنە بجب ما وجود أوما یجب له الوجود. وهذا لازم من لوازمے لا حقیقتہ. 
ونعرف بواسطة ھزا اللازم لوازم أخری؛ کالواحدیة وسائر الصفات. إنتھی 
کلامے الحقیق. وقد نصں فی (رسالة ا خدود): بصعوبے الاإتیان بالمحدود الضر 
ا حقیقیة فضلاً عن الإتیان با حدود ا حقیقیة. وسیجی نقل کلامے إن شا اللہ تعالی. 

ولذاقال الإمام ملك ا مناظرین فخر الدیسن الرازی رجمے اللہ: إِن التحدیسد 
الحقیقی عسیر جنّاً. قد إنکشفت السئلة من کلام الإسام أ مد رضا والشیخ 
الرئیسس رجھے اللہ تسا ی غاے الانکش4اف. 


وأَمًا الکلی الطبعمی: فھوما یصدق عليے مفھوم الکلى کالإنسان وا حیوان؛ 
یسمی کليّاً طبعيّا ؛ لوجوہہ فی الطبائع یعنی ف ا خارج بمعنی وجود أشخاصہ. 
کے فی (شرح التھذیسب) للیسزدی. إ ختلف فی وجودہ فی الجخارج. فذمسب قسوم ا ی 
وجودہ فی الحخارج وأنکر قوم وجوہہ فی ا خارج ومنھم الإمام اشبر الدین الأبہري 
والإمام قطب الدین الرازي والعلامة التفتازان علی ظاهر ما فی انہذیب المنطق 


والکلام). وحجتھےم ستجی ف التن وشرحے. وھھنا یتطرق الشبھة ای أُذھمان 
الطلاب؛ ومو: قد ذھب العلامة القطب الرازي فی (شرح المطالع) ا ی نمی وجود 
الکلی الطبیعی فی الخارج. 
قال: اإن وجود کل الطبیعی بمعنی وجود أشخاص64. 

وظاھر کلامے فی (شرح الرسالة الشمسسےةا)ینائی ما اختارہ فی (التھذیےب۱. 
ولکن ستشرح فیے| بعصد أنے لا منافاة بین کلامیے. فلنحسبه موافقاً مع شیخه 
القائللین بوجود الکلی الطبعی ف ا خارج نزاع لفظي!. وبعبارة أآخری: أاصل 
خلافھے) مع القوم فی تفسیر الکلی الطبیعی: فالقائلون بوجودہ یفسرونه بمعنی؛ 
والنافون بمعنی آخرء وتبعاً ‏ مذا الأختلاف صار عندھهم الإختلاف فی وجودہ 


الطبعی یفسرونے با ماهیة بلاشرط شئ. وقد سبق منا أُنہے| متفقان عیى وجودہ. 


والقطب تبعآً لە السعد-یفسر بأنے ا ماهیة مع صلوحے لیعرضه الکل ا لمنطقي. 
ولابخفی أن هذا الفھوم إنما یعرضے فی الذمن: وبشاء علیه ذہبوا ا ی نفی وجودہ فی 
ا خارج. هذا خلاصۃ الکلام. تفصیلے أنە لا منافاۃ بین کلامین فی ا حقیقة سیظھر 
ھذابشرح مقصودہ. القصة بدأت من تفسیر الکلل الطبیعی ھوالطبیعة بلا شرط 
شی المقسمی ھوالطبیعة من حیسث ھی ھی. ولابخفی أن کلام الوم لابختص 
بالکلیء بل عمَّمُوا ھذہ الإعتبارات الشلاث أي: الطبعي وا منطقي والعقلی فی 
الکلیسات ا خمس کلھا من ا جنس والفصل والنوع والعصرض وا خاصة. 


فاستشکلە الإمام القطب الرازي رم اللہ فی (شرح المطالعع): بأن ال حیوان مثلاً 
لوکان کلّ]اً طبعیاً آأوجنسآً طبعیاً ہے موحیسوانء لکانت کلیته الطبیعة وجنسیته 
الطبیعة لانە حیوانء فیلزم أن تکون الأشخاص کلیات طبیعیة وأجناساً طبیعیية. 
ووأضحء السیڈ السند قدس سرہ فی (حواشی شرح الطالع) کلامے: إذا کان مفھوم 
ا حیسوان مسن حیسث ہوہوکلي(ً طبیعی٣ً‏ فی قولنا: ا حیسوان کلی. فعلی ھذا لوقلنا: 
ا حیوان جنس لکان ا حیوان من حیسث ھوھوجنسآً طبیعیاً. فلا ییقی ضرق بین 
مفھسوم الکلی الطبیعی وال جنس الطبیعي؛ علی ھذا القیساس.... 

واختار القطب الرازي وتبعے السعد التفتازانی والسید الشریف ا حجرجای 
قدس سرھے النورانی: أن الکل الطبیعي لیس ھوالحیوان مشلاّء من حیث ھوھہوء 
بل ا حیوان من حیسث ھومعصروض لفھسوم الکلیء یعنی: ہوا حیسوان من حیث 
موصالح لیکون معروضآًٌ مفھوم الکلي. فالکلی الطبیعي إذن هوالطبیعة الأخوذۃ 
مع عارض الکلیىة: ولاشسك أَن الکلیة تشافی الوجود فی الخارج. فا اخ وذ معھا 
کذالك. وبە ذھب الإمام القطب الرازي ا ی نفی وجود الکلی الطبیعي ف ا خارج. 
فظھر آنے لا منافاۃ بین إثبات القوم للکل الطبیعی فی الملشھور وبین نفی قطب 
الرازي لے فی الحقیقة بل الخلاف صار ف تحقیق الکل الطبیعيە فذمب ا جمھور 
الیل آنە الطبیعة من حیث هي هي القطب إ ی أنە الطبیعة من حیسث صلاحیته 
لتکون معروضً لفھوم الکی. 

وت<حقیق القطب الرازي هذا أخذہ الملحقق السید الشریف ا جح رجا ک| أُشرنا 
الیل کلامے آَنف(]ً. وأخذہ کذالك العلامة الثانی المحشق التفتازانی قدس سر ما 
النورانی؛ کم| سنشرحہ؛ ولکنه جمع بین کلام ا مثبتین وکلام النافین: ولامنافاۃ بین 
کلامے فی (التھذیب) وبین کلامے ئی شرح الشمسیة)ء واإنے) کلامے فی (التھهذیب) 


موإختصار کلامے فی (شرح الشسےڈا وذالك آتے شضد تن رر عصدہ آن السگل 
الطبیعي؛ بالمعنی الذی قررہ شیخه القطب الرازي - لا وجود له فی الخارج إِذن 
مامعنی کلام ا حکےاء (الکل الطبیعي موجود ف الخارج)؟. 


معضاہ - عندہ - ان معصروض الکلی الطبیعي ومصداقے - وھوالطبیعة من 
حیث ھوھو موجودف ال خارج: ولا نزاع فی وجود الطبیعة من حیث ھی ھی ی 
الخارج ولا نزاع فی وجود الطبیعة من حیث ھی ھی ف ا لخارج؛ لأنٰہا الطبیعة 
توجد فی ا خارج بالتشخص أي بوجود الآشسخاص. إذن یکون حاصل معنی 
قوشٰے: (الکللى الطبیعی موجود ف الخارج) ھوأن الأآسخاص موجودۃ فی الخارج. 

وھذاما قالے فی (التھذیسب): (وا لحقؾ ان وجود الطبیمعی بمعنی وجسود 
اشسخاضصہ): وانسا اسصرق الآن کلامے فی (شرح الشمسیة). 

وفی اشرح المقاصد) لیتبین مقصودہ جليآًء ال فی (شرح الشمسیة): والحق أن 
الکل الطبیعیٔ موج ود فی الخارج بمعنی أُن فی ا خارج شیتاً تصدق عليے ا ماهیة 
آلتی إذا آعتر ررش الکلتة فا کانت للا تا گزتە رعسرں رملناظای 

وإلیه آشار الشیخ بقولے: ١‏ إن الطبیعة التی یعرض الإشتراك لمعناھا فی العقل 
موجودةۃ فی الخارج). وأَمَّا ان تکون ا ماهیة مع إتصافھا بالکلیة واإعتبار عروضھا 
نا مرجردا اط علبل ي۱ الضل عاک بات الکار اق الوجرد 

واقراء کلام بدقة فی قولے: ابمعنی أن فی الخارج شی١ئاً).‏ ما هذا الشی؟ قد 


الطبیعي عند التفشازانی وتابع قراءة کلامے - (تصدق عليے ا اهیے التی أعتبر 
عررض الا ھا کات وايا تا ازس تخل رب رکریا متا 
علیے - عند التفتازانی - بالکل الطبیعی؛ بل یصدق عليه ما یکون کليّاً طبیعي]اً 
إذا لاحظناہ بقیسد عصروض الکلیة لە یکون کليآً طبیعی]؟ هو اماهیة من حیبث 
ھی !وبا جملة أن الکلی الطبیعی موجودف ال خارج بمعنی أن فی الخارج زید وبکر 


وغبرما. وھہذا ھوبعینه کلامے فی (التھذیب). 


اید گلاےه ہر٤‏ آختری: (والحق ان وجود الطبیعی بمعنی وجود أشخاص6. 
ٹم زعم أن ھمذاھومراد الشیخ الرئیس؛ ونحن لایہمنا هذہ النقطة فی ھمذا المقام؛ 
فلنت زکھا. وقال فی (شرح الشمسیة) کذالك: فإذا قلنا: (الحیوان کليی) فھناك أمور 


ۓ 


اریعة: 


1 مفھوم ا حیوان من حیث ھوھو. 


ید 


. ومفھوم الکلی. 


وا حیوان ا لقیلّد بالکلیة. 


- 


.٤‏ والمجموع ا لمرکب منھ. 
بالعصروض, وف العقلی با جزئیية؛ وفرق ما بیٹھے) فرق ما بین المقید والمجموع. 
وأما الأوّل فلح م یکن إحصدی الکلیات. وم یکن غضرض ھم منوطآً بے 
اُسقطوہ عن درجة الاعتبار. وقالوا: ھناك سور ثلاشة. وھذا العنی مصرٗح 
فی کلام المتقدمین وا لنأآحریسن. قال الشسیخ الرئیسس فی (الشسفاء6): (ا جنس الطبیعي 


ہوا حیوان ہے| هوحیوان الذی یصلح لأن بجعل للمعقول منه النسےة للجنسیة). 
وقال الأرمسوی فی (البیان): إِن الانسان من حیث ذاتے اللعروضة ذا العارض 
سی کل حّىعااوتے تا ال |مستخل جا کرتا اۓ کاسو یق 


(الشمسے۲3. 


ولاحظ آنے م یأاخذ الکلی الطبیعي ھوالماهیة بلا من حیث ھی ھی بل 
بقید کے| هو واضح. 

وقال فی اشرح القاصد): فان قیل: اللشروط بالشئ واللامش روط بے متنافیانء 
فکیف یتصادقان؟. قلنا: التضاف إِنے) بحسب الفھ وم بمعنی أن ھذا الفھسوم لا 
یکون ذاك وهو لا یناف الإجتمےاع فی الصدق کالانسان اللشروط بالنطق وا حیوان 
اللامشروط بے. وإِلَّےا التضاف فی الصدق بین الشروط بالشئ والمشروط بعدمےە 
کالملخلوطة والمجردة. شم لا نزاع فی أُن ا ماھیة لا بشرط شئ موجود فی الخارج 
أ2 مور ااذالھ میں عل قرماحزسر الخرظ الرجردقل اضاری 
ولیس بستقیم؛ لأن الوج ود من الإنسان مشلاإِنّے| ھوزیسد وعسرو وغیرعما 
من الأفراد ولیس ف ا خارج إنسان مطلق وآخر مرکبّ منە ومن الخصوصیة 
هوالشخص وإلا لا صدق المطلق علیه ضرورۃ إمتناع صدق ا جزء الخارجي 
اللغایر بحسب الوجود للکلء إنے| التغاییر والتماییز بین اللطلق وا مقید فی الذمن 
دون الخارج؛ لکونه نفس المقیسد وحم ولا علیے. 

فان قیسل: ا مأخوذ لابشرط شئ یمتنع أن یوجد ف الخارج؛ لأنە کل طبیعيٌء 
ولاشئ من الکل بموجود ف ا حخارج؛ لآن الملوج ود فی ا خارج یستلزم التشخص 
اللضانی للکلیةء وتشافی اللوازم دلیل صلی تضاف الملزومات. قلنا: لا نسلم أَنْ جرد 


اللأخوذ لابشرط شيء کلی طبیعي؛ بل مع اعتبار کونە معروضآً للکلیة. وا مأخوذ 
لابشرط شئ أعم من أن یعتبر مع ھمذا العارض أولایعتبرہ فلایمتنع وجودہ. 
تشافی الوج ود الحخارجيٗ ا مستلزم للتشخص وقد اشتھر فیے| بینھم أن الک الطبیعئ 
موجودف الخارج. قلنا: معناہ أُنْ معروض الکلٌ الطبیعیٔ - وھوالماخوذ لابشرط 
شئ -موجوڈف ال خارج. ووجودہ ا حخارجيٗ إِنّما یتحقق عند عروض التشخص؛ 
فیصیر ا حاصل أنْ ما صدق علیے الک الطبیعیٔ - وھوالمخلوط - موجود یق 
الخارج. وأَمًا الاخوذ مع عارض الکلیة فلا یوجد فی ال خارج؛ کالمجموع ا مرکب 
من الملعروض والعارض المسمی بالکلٍ العقلي. 

اتی 

وانظر قولے: (لانزاع فی أن ا ماهھیة لا بشرط شئ موجودةۃ فی الحخارج). وتابع 
قراءة باقی کلام تجدہ تفصیلا ما ذکرہ فی (التھذیب) و(شرح الشمسوة). فاحفظە 

رتا الرضیت س ل۱طائق وو الات الر ات رالعت طاتا زالز ادن الاصال: 
والواحد بالت کیب والواحد بالنوع؛ والواحد با جنس: أما الواحد بالعدد مطلق]اً 
زیسمی الراخد یالذات: فساراعن عے| لا پفبسل الانسان وَالتجزتا ئی لسة, 

راتا الراضحدرالااسسال تیر اعاا نات للتزتا ال لت لآ آحجزاہ 
متشامة؛ کالملاء الواحد ونحوہ. 

وأما الواحصد بالتر کیسب: فے| هوقابل للانقسام إلا أن أجزائه ضیر متشابہة؛ 


کالریر رالغرنن وشرضا 


وأما الواحد بالنوع: فقد یقال على ما تحت کل ھونوع لە؛ کمایقال علىی 
زید وعمرومما واحد بالنوع. وأما الواحد با چنس: فقد یقسال علی مسا تحت کلی 
ھوجنس لهە؛ کے| یقال لل2إنسان والضرس ہما واحد با جنس. ثم إعلم!: والاتحاد 
فی ا حنسیة یقال لے (المجانسة). والاإتحاد فی النوعیة یقال لے (مشاکلة). والاشحاد 
فی الکیف یقال لے (مشامة)ء والاحفاد فی اللکم یقال لے (المساواة). والاتحاد نی 


الوضع یقسال لے (الموازاة). 


وأمًا الکثبر: ففی مقابلة الواحد وأقسامه مقابلة لأقسامه. 


وأما ا خادث: فعند ا حکےاء عل قسمین: ا خادث بالذات: ھوالذی یکون 
وجودہ من ضیرہ. وا حخادث بالزمان: ھوالذی لزمانے ابتداءء وقد کان وقت م 
یکن هوفیه موجوداٌ ٹم إنقغی ذالك الوقت وجاء وقت صار هوفیه موجوداٌ 
والمتکلمون لایقسمونە وهوعندمم عبارة عن المکن الذي یکون مسبوقاً بالعدم 
کالعا م بجمیع أُجزائه. 

وأَمَا الإمکان: فھو یطلق علی معان: أحدھها الأمر الواسع للحرکات قابل 
للزیادة والنقصان إذا اختلفت ف الآخذ والترك. کےا فی فصل الزمان حیث قال 
الإامام الأبہري رحمے الله تعا ی: (ھذا الإمکان قابل للزیادة والنقصان. .. . الخ.) 
وإلا لا تشکیك فی ا مامیسات ولا فی عوارضھا آشھر من ا قفا نسك) کے ف سُلّم 
العلوم وشرح ال مواقف وغیرما. 

وثانیھا: للشھور وھوماھیة لا تقتغی ذاتہا الوج ود والعدم. نحوکل إنسان 


کاتب؛ فان الکتابة وعدم الکتابة لیس بضرورۃ له ویسمی الإامکان الخاص. 


ٹالٹھسا: الإمسکان الإستععدادی: ویسسمی الإمسکان الوقوصیٴ ایض وهوما 
لایکون طرفءە ا مخالفٌ واجبآً ء لا بالذات ولا بالغیر ولوضرض وقوع الطرف 
اللوافق لا یلزم اللحال بوجے: والثانی أَعمٌ مسن الثالث. 


ورابعھاء الإمکان العام: سسلب الفغرورة عن أحد الطرفین کقولنا: کل 
نار خارۃ فإن ا ضرارة ضرورینة پالنسبة ال الشارہ وعدمھسا لیس سضروری: والاً 
لکان ال خاص أَعمٌ مطلقاً. وقال الفاضل الإمام عبد ا حق ابن الإمام فضل ا حق 
الخبرآبادي قدس سر ہما الأیادی فی (الجحواھر الغالیة فی ا حکمة التعاليیة): قد یؤخذ 
الامکان بمعنی سلب ضرورۃ الوجود: فیقابل الوجوبّ ویعم الإمتناعغ. والامکان 
ا خاص فیصدق عل الممتنع أُنە ممکن العدم. وقد یؤخذ بمعنی سلب ضرورةۃ 
العدم. فیقابل الإمتناع ویعم الإامکان ا خاص والوجوبّ. فیصدق عل الواجب 
أُنه مکن الوجود. وقیل هذا ھوال موافق للعرف واللغة. ولذا بالامکان العامیٔ؛ 
فان العامة یفھمون منهە نفی الإمتناع. فمن إمکان الوجود نفی إمتناع الوجود. 
ومن إمکان العصدم نفی امتضاع العصدم ویسمی بالإمکان الام ا٘یضً؛ لعمومے 
الام کا0 اىشناصض وضرور الط رف الاخے سرام کاغ وجرداً زمرق الواچجتب 
اُوعدماً وموف الممتنع. وهنا الإمکان حقیقة سلب ضرورۃ ال جحانب اللخالف. 
وا حکےاء لا وجدوا الاإامکان یستعمل فی سلب الفرورة. وکانت الادة التی لا 
یکون أحد من جانبھا ضروریا أحق بہذا الإاسےم اصطلحواعلی تسمیة ھذہ 
لشادة بالاسکات کان هڈذا |مکانےاً غاصی]., ویسعی ٥‏ خاطّساہ أبضا؛ حصر مر 
بالنظر ا ی الأول. وقد یژخذ بالنظر ای الإاستقبال بمعنی جواز الشئ ف المستقبل 
من غیر نظر ا ی اللاضی وا حال. قال شارح (المقاصد) ھهذا اأحق باسم الإمکان؛ 
لان الشئ کلم کان أخلى عن الضرورۃ کان أحقّ باسم الملمکن وذالك ف المستقبل. 


إذ لا یعلم فیه حال الشئ من الوجود والعدم بخلاف الماضی وا حال؛ فانه تحقق 
فیھے| وجود الشئ أوعدمہ. وهہذا صریح ف آنە لایتعین أحد الطرفین فی الإستقبال 
نرعاتا: 

وأَمًا الوجوب: فھوالذی وجودہ ضر وریٔ ویمتنع عدمه. صواللہ والواحد القھار 
جلاوھلا رگڈا تصوردتا یپشی سے آعغنی الواجب کےا لاظئی غعل العاقل. 
والوجوب من بین أقسامھا قرب ال ی الوجود الذي هوأظھر المفھومات وأجلاھاء 
وآما الإمتناع فھومناف للوجود والإمکان: ما م یصل إلى حد الوجوب لم یقرب 
پل الوج ود وما هوأقرب ا ی أجل التصوٗرات کان أظھر من ضیرہ. وإعلے: أن 
الوجوب بالمعنی الضروري ھوکیفیة نسبة الوجود فھوصفة للنسبة ولایوصف 
به تعا ی ذانہ: وإلاًلکان وصفاً بحال متعلقة؛ بل إنما یوصف بے باعتبار إستعمالہ 
لق ا الا الات سی گی رتات تال کے لاحات افیرسات لازیے 
لذالك المعنی الذي هوصفة النسےة إمٌا بطریق الملجاز أوبطریق الإاشتراك. شم 
إعلے: ان الوجوب بمعنی الثانیء یقال عل الواجب باعتبار ما له من ال خواص؛ 
وھی ثلاث: 

فالأول: اِستغناؤہ فی وجودہ عن الغیرہ وقد عغبّر عنھا بعدم إحتیاجے أوبعدم 
توقفه فی الوجودعلی غیرہ. 


الثانیة: کون ذاته مقتضیةً لوجودہ إقتضاءَ تامّاً. 


الثالة: الشئ النڈی پساز بے الذات عن الضیر. والراد بالشیر کل ما یغایرہ 
تی سثاتقہ رلیس ذالك اتی الا ات الس ضا ئل صدق ماالسی ضل 


غرہ اصلا, نے قیل: إِلّه پیصدق غل صفات تعال قلایکرن ہڈا العنی ین 


الذات وهھم!ء وکنا ا حال ف الإمکان. لاخفی عل الاریب؛ أہا اللبیب أنّ ھذہ 
الخواص أسور متلازمة لکٹھا متغایرۃ فی المفھوم؛ لاتغایرما فلأن الخاصة الثالشة 
عین الذات فإنه تعالى بذاته متمیز عن جمیع ماعداہہ والثانیة نسبة ثبوتیة بین 
0ف راہسرسر ارہ یلاہ غام الس قرب افاقحجب 
فلأَنّه متی کان ذاته کافیاً فی اقتضاء وجودہ م بحتج فی وجودہ ا ی غیرہہ وبالعکس. 
وسٹی وجد اح ملیی الآحریی وحجلمات سر الثاتَغ ال رپالعتینی: 
فافھےم هذا الذي ذکرناہ من معانی الوجوب وَلَيْكَنْ مذاعلى ذکر منك فان 
ینفعمك فیے| یرد علييك من أحکام الوجوب من کونه وجودبّاً اوعدمیّاً وکونە 


لن الڈاٹ آوزاتتدا غابتا. 


فالمعنی الوّل عدمی والآخیران وجودیان بمعنی آنےە لا سلب ف مفھومھے) 
والقالث عین الذات بخلاف الأولین: آی: صدقا پخلاف الأؤاین فانےا پغایرات 
صدقاً وإن کانا عین الذات خارجاً بمعنی أَنہے| لیسا زائدین علیے فی الخارج. 
کم فی اشرح المواف) للسیّد الشریسف وحواشی ملا عبد ا حکیم السیالکوي 
والفاضل حسن ال جحلبي قدس سرما القوي؛ الرصد الثالث ف الوجوب والاإمکان 
والإمتناع. فاحفظے۱۸!. 


و اما المتنع: فھو المفھوم الذی یقغی العقل عند لحاظه بإعدامه. ومایقال: 
(إن المتنع مایکون ذاته یقتغی العدم) فھوباطل قطعاً لان ذاته م یکٹنس کسوۃ 
الوجود فکیف یکون مقتضیاً للعدم! . وینقسم کل من الوجوب والإمتشاع الی ما 
یکون من نفس موصوفہ. وھو الوجوب والإمتناع الذاتیی"ن. وا ی مایکون من 
تلقاء غیرہ وھوالغیري. والوصوف بالوجوب الذاتي هو الله سبحانه. والملوصوف 
بالإمتناع ممتنع الوجود. وھوقد یکون لذاته. (کإجتاع النقیضین) وقد یکون 


بالقیساس ال ی غیرہ (کایمان أہی جھل عند ال السنة والحاعة. وعدم العلة التامَة 
عند الفلاسفة. وبا جملۂة أن الممتدع لغیرہ یکون مکنا فی نفسے ولکن لأمر متنع 
بالذت بپحکم علیے بالإمتتاع. 


إعلم: أَنْ التقسیم ا ی الذاتی والغیري لا یتطرّق فی الإمکان. 
کما| سیجئع وو کوک ار ا رو ا ا ا وی و ا و و ا ای ا ا وجھے إن شا الله تعا ی۔ 


رلائنی علیيےك: آن الواجب بالنذات یسععیل آن یکن زۃ ؤوا٣آ‏ بالضر؛ لان 
وھو إنےا یتأتی من تلقاء العلة بی والحوٌج إلیھسا ھوالإمکان یلزم 


: +۰ ے‫ 


وأتا الؤّجُود: فو قد یطلق ویراد بے العنی الصدري البدِہیٔ التصوٗر 
ویراد بے الکون الصدري؛ ومعناہ بالفارسےة: (ھستن وبودن)ء وقد یطلق 
ویراد بە منشآً إنتزاع ھمذا العنی اللصدري؛ ومنبعه وھومناط الموجودیة وترتب 
الأحکام والآشار وھوالوجود الأصل وا حقیقیٔء فاختلف ال حکےاء والمتکلمون فی 
ذالك الضاء آن الوکسردعنن الاميات آارزاتد علیا مطالت|اً آرزاتد صل الامہات 


فذهب الإمسام امام ابوالحسن الأشسعري ‏ رمے اللہ تسا ی: ا ی أن وجود کل شئ 
خرزمافرھضولیسں الرجرہ ظیرباآ واسدا بی ڑکا بن الرج رداق یل الاش الا 
انم ھوبمجرد اللفظ. وحققه بحر العلوم عبد العَلْ اللكھنويٗ قدس سرہ القويٰ 
فی (حواشيه عل الہر زامد عل الأمورالعامة) وجعله مصداقا ل(ا حکم ال |نیة) 


کے فی (اأصول الرشاد لقمع مبانی الفساد) لمولانا نقی علیى خان رحمے اللہ تعصا ی. 


والظامر أن مرادہ بالوج ود ما هومصداق الوجود اللصدري ومنشآً إنتزاعه 
اأعنی: الوجود ا حقیقي وإلاً فکیىف یتصور أن یکون العنی الصدريٌ عینآً لشئ 


من ا حقائق. 

وذمب مُجھور التکلمین (أیدمم الله بضورہ المبین) الی ان الوجود عرض قائم 
0 

رہے اتد ال ھے سار اقتدتل الاست الک ردق الراستب 
والتحقیق فی ھذا اللقام أن مصداق الوجود المصدري الانتزاعي. ومنشآً انتزاععه 
ایک آفرکرت آے آراتداعل ےہ الا غارضآ سای تی الات سر کات 
منضً ا ی ا ماھیة أومنتزعاً عنھا أوأما أوْلا؛ فلان ذالك الأمر الزائد إمًا متحقق 
فی مرتبة نفس الاهیة فیکون عین الماھیة أوذاتیا من ذاتیاتہا فکیف یکون عارض]آً 
اق نس الآمر رز ادا عاف ا ؟1. 

آرلین گال ك کرت عارضا ا رسلا ك ا ما رتر عدت بالات 
فالماھیة فی تلك ا مرتبة إِسّا ذات أولیست شیتاً أصلاً علی الشانی لایکون مصداقاً 
حمل نفسھا وذاتیاتہا علیھا أ٘یضژً وعل الأول یلزم کونہا مصداقاً للوجود قبل 
عروض؛ لکونہا مصداقآاً للکون. فلایکون ذالك الأمر الزائد موالصداق اللطابق 
للوجود. 

وأَما ثانیً؛ فلأن الوجود لوکان عارضآً للمامیة فی الواقع کان لە قیام بالمامیة 
ِا إنضمامآً أوإنتزاسآً فیکون الوجود عرضآً والمھیة موضوعا لے فیللزم تقدم 
الوضوع علیے بالوجود ضرورۃ اللوضوع عل أعراضےء فتکون موجودة قبل 
عروض الوجود فا إذ للوضوع لابد وأن یکون شی٦اً‏ متحصل ا قائےا بالفصل 


قبل أن یقوم بە الصرض الذي هوبالقیاس الیيه موضوع . کےم| صرح بے الشیخ فی 
اقاطیغوریاس الشسفاء). ولا سبیل ا ی نفی عرضیّكه مع القول بکونە قائماً با مھیة؛ إذ 
علعلاال ترفخ ال نس ات امتاشاق نے الانے تکرۃفعالراقشاس 
إلیھا حال الأعراض الاإنتزاعیة بالقیساس ای موضوعاتہا. وأ٘يضًٌ لوقام الوج ود 
بالمامیة فإما أن یکون قیامه ہا انضماماً. وهو بدیہيیٴ الإ(ستحالة أوانتز اع فیلزم 


کرتےہ رجونا ہرجردالامتّارهظلاغروفی القی لت الف پ اتل 


فإن قلت: قد صرح الصحق الطٌُوسیٗ فی (التجرید): ان قیسام الوجود بالماھیة 


نلے: لاظار اشا آہیراورالاقفثاسے سيسؿ ھی می قسی (لاسے پلا اسر 
زائد. فھی فی تلك ا لرتبے إِمٌا ذات أولاء عل الشانی لا معنی لقیام الوجود بہا۔. 
ول الأوّل یلسزم کونہا مصداقآاً للوج ود قبسل قیسام الوجسود بہا. وإسّا أن یسراد 
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الوجود أو شر ط]آً لقیسام الوجود بہاء أویکون ظرف قیام الوجود بہا ھواللحاظ 
الذھنی. ففیے ان موجودیّے ا ماھیة لیست عبارة عن کونہا معروضة لحیثیےة ذھنیة 
ارمف رط یسا تعی ا ولا موطا بلحاظ الا خی خر ورة اك مَجِ ر٤‏ الافیے 
بلحاظ لاجظ؛ إذ لا کلام فی مرتبة الحکایة الذهنیةء بل فی إتصاف ا لماهية بالوجود 
تنس الأت وارشسامعتی الرجرداللی پصت بے الڈھۓ الافیے لی مريَعة 
الحکایة قائم بالڈمن لا با ماهیة. وہہذا ظھر أنْ ما زعم أکثر التأآخرین أَنْ معنی 
قوٰے: (الوجود زائد عل ا ماهیة إِنّه زائد علیھا فی الذمن لا فی الأعیان)ء لیس 


وثبت أن ماھومنشأً إندزاع الوجود الصدري ومصداقه لیس عارضآً للمامیة 
فی نفس الأمرہ قائ)اً بہا فی الواقع إنضمام ا أو إنشزاعےء إذ لیس للماھیة مرتبة فی نفس 
الا رک رققب ا طاریا عے کر 1ف لاجرت راااے العروض ڈوئقس 
الا سی آاکرت لذات الۃت رض رت لاکغوو تا سداتا کل الغارض 
وصِحۂة إنزاع الوجودعن الاھیة لایستلزم کونە من عوارض الاھیة بل لابدٌ فی 
کون انت زع من عوارض النتزع عنہ أن لایکون النتزع حکاية عن نفس الذات. 
قد لے آأ الوجر گارت اع تنس الات رالحکی ع می نی 
الذات بلا زیادة أمر ما علیھا. فحالے بالقیاس ا ی الذات حال الذاتی بالقیساس 
إلیھا بلاتفاوت أصلاً. فاحفظء فإنّه ینفعك فی مواضع شتی. ولکن فیے التفصیل 
فارجع ا ی (ال جواھر الغالیة فی الحکمة التعالیية) إِن کنت من اأصحاب التحصیل. 


وأنا الحضصٌُ: فھی مصادیقٌ أفرادِ الصدر الطلقة مشل الضرب الطلق من 
آئےزادانۓج ت رغرتا تر فیس آن غقق رج رد الضس ےر وسانے مشق إکا 


پا رکف تسم تو جے قرو اف ت٥ا‏ رغرخنا 


او بالاضافة نحو: اوج ود زیدٍ) واضَرْبُ زیدٍ) وغیرما. وأَمٌّا مصادیق وجود 
أفراد الصدر الملطلق فیقول المناطقة ما (الحصضَصّ) لا (فردا)؛ لن التقید داخل 
فیھا والقید خارج عنھا یعني: أَنْ مل الضرب على ضرب زید فی قول: (ضربُ 
زیدٍ ضربُ) على الضرب القید فقط یعنی (ضرب) لا عل القید مع القید أي: 
(ضرب زید). بخلاف (الفرد) فإن القید داخل فیے أَیضاً. 


آتحر فرڈ اقضساف ریّ یسی آے سے الصضتی تسر ازیتد اسان 


فان الإنسانٌ قد حمل عل زید الذي ھوحیوان ناطق مع ھذا العشخص مقیبّداً 


ران سا راف اأ وت الرجرد الصسلری واماع الصنریۂ کہا سَحداً 
باماھیة. کے فی حاشیة رسالة العلےم والمعلوم) للمحشق معین الین الأحمیري 
ا خبرآبادی رح الله عز وجل. 


وأما التناسخ: فھوعبارة عن تعلق الروح بالبدن بعد المفارقة من بدن آخر 


وأَمّا السرعة: فھی عبارة عن اشتداد الج رکة فی نفسها. 


وأما البطء: فھوعبارة عن ضعفھا وربے| ظنّ أنْ البطء عبارة عن کثرۃ تخلل 
السکنات: والسرعة عن تقللھا. 


وأَمّا الإشتداد: فھوعبارۃ عن حرکة الشئ فی نفسه حتی یبلغ أقصی الکمال. 

وأَمّا الضعف: فھوعبارۃ عن حرکة الشئ فی نفسه ا ی الإنسلاخ. 

وأَما الکان: فھوعبارۃ عن السطم الباطن من ا ےرم ال حاوي الماسُ للسطح 
الباطن من الکوز الماس للسطح الظاهر من الاء الوضوع فیے. 

وأَمّا الخلاء: فھوعبارۃ عن بعد قائم لا فی مادة من شأنهە ان یملاہ الرمٌ. 


راتا الزمَسان: فٹھرصارۃ غےا رے تقدیر ال کاٹ, ولائفی غليك آن مٰذا 
تعریسف بالالة. 


راضا الاقغ: فھر عماراصعخا۱ الزعاغ, وإن کت لت مرا فصسل ہے 
الاضی واللستقبل. قد عبرہ اللہ تصا ی بسلمح البےعر فی قولے تعا ی: 


وأَمّا التتالی: فھوعبارۃ عن نسبة آخجر إلی أوّل من غیر فاصل یفصلھا بینھم|. 


رتا اھاس: ٹھرعاراعع تلاقی الذوات باطر انی اعل وجہ لایکون یٹھےا 
سد اصاڈ 

وأمٌا التداخل: فھوعبارة عن ملاقاۃ شئ بأجمعه لآخر باجمع ویتبعه کون 
گل راد تج الاداعلین ق مکان الأش رر 

وأمًا التلاصق: فھوعبارة عن التماسٔ ہین ال تلاقیین ا متلازمین فی الإنتقال, لا 


إنفکاك لأحدما عن الآخر إلاً فسرا. 


وأما الواسطلة: فھوعبارة عے| یکون بین الطرفین لا یصل أيٌ من أحدہ ا ی 
الآخر إِلاً بعد الوصول إلیه. وھوعل ثلاثة أقسام: أحدھا: الواسطة ف الإثبات ؛ 
ٹانیھا ؛الراسطة ىی اكبرت,: وٹالٹھا: الواسطة ق العروضی: 

وأما الواسطة ف الاثبات: وی الحد الأوسط لأنه الواسطة فی إِثبات الأکر 
للأصغر أونفیے عنے فی ملاحظة الذھن والتصدیق؛ ولأجلے یقسال ھٰا (الواس علة 
فی التصدیق) أَيض]أً. نحو: کون(اً) - مثلاً - معروضًٌ ل(ب) بالواسطة - واسطة 


الإئثِات - یعني أَنْ عروض ب ل۔۔أنظري ولیس بدیہی٘ا. 


وأَما الواسطة فی الثبوت: وهي الواسطة فی ثبوت العارض للمعروض ف 
نفس الأمر. فیکون ا معروض - ذوالواسطة - یثبت له العارض حقیقیّة ولیس 
جازاً. وأَمّا الواسطة: فیحتمل أُن یکون هوأیضآً معروضاً حقیقة کالید فی حرکة 
الفتاحء حیلث الیسد واسطة فی ثبوت ا حرکۃة للمفتاح وکلاہما - المفتاح والید- 
متحرکان حقیةظآة. ویحتصل أن یکون سفیراً محض(ًٌ کالصباغ فی وت الصبغ 
للشوب. فمصروض الصبغ هوالشوب فقط. وکون أ) معروضًٌل (ب) لیس 
عرضًٌذاتیال١اأ)‏ بل هناك واسطة. (لابخفی أن مرادنا من (الصرض الٰذاقٌ) 


کے سبیاورا للشضررض حرف 5نا آرف ار اتال ہفحت ال فلت 
الراسطة یق ارت آن یکون ضروض التارض للمتعررض بدميا. قد ظسر 
مسن الکلام أنْ الواسطلة فی الثبوت تنقسم ال ی إئسین: الأوٴل: ما یکون الواسطلة 
ایض متصفآً بالمصارض حقیقة. الشانی: مسا یکون الواسطة فیےە سغبراً محضَ لا 

وأمًا الواسطة فی المصروض: وہی أن تکون الواسطة می العروضة بالحقیقة 
ویکون نسےة العارض الیل ڈي الواسطة بسبب صروض العارض إلى الواسطة: فشسبتہ 
إلی ذي الواسسطلة مجاز. کنسبة ا حرکة ا ی صرض ا حسم بواسطة ثبوتہا للجسم. 

وأَمّا الطرف: فھوعبارۃ عم| یقع إنتھاء الإستحالة فیه أوفی ما قام بە عليه. 

رآنا فراس: ناقیاء کل راعة تھا ختل با لا جرد لاق الگغز 

وأَما معاً: فھوإشتراك آشیاء فی معنی عام ھا. 

وأَما الٹھایىة: فو عبارۃ عے| لوفرض الفارض الوقوف عندہ مم یجد بعدہ 
شیتاً آخر من ذي الطرف؛ کالنقطة للخط والخط للسطح والان للزمان. فان 
وجد ذالك فلا بخفی آنے معنی لانہایة. 

وأَمًا العالم: فھوعبارة عن جمیع ما سوای اللہ تعا ی. 

وأَما الفلك: فھوعبارة عن چرم کريٌ الشکل غیر قابل للکون والفساد 


محیط بے فی عا م الکون والفساد. وأَسّا على رأَيٌ الإمسلامیین: فعبارة صن جرم 


وأَمّا النار: فھی عبارة عن چرم بسیط حارٌ یابس. 
وأَمّا امواء: فھوعبارة عن جرم بسیط حارٌ رطب. 
وأَمّا التراب: فھوعبارۃ عن جرم بسیط بارد یابس. 
وأَمًا ا ماء: فھوعبارۃ عن جرم بسیط بارد رطب. 


وأتا اخرارة: فھی ما کان من الکیفیات یضرق بین اللختلفضات ویجمع بین 


الملتشاکلات۔ 


وأَمّا البرودة: فما کان من الکیفیات ۔۔_ یجمع بین غیر المتشاکلات: ویضرق 


المتشاکلات۔. 


وأَمّا الرطوبة: فے| کان من الکیفیسات ما یسھل قبسول ا جسے للاإنحصار 
راف ٹل کل غھرسرکتازفت۔ 

وأَمٌا الیبوسة: فمقابلة للرطوبة 

وأمّا اللطافة: فقضد تطلق بزاء رِقٔة القوام: وعلی قبسول القسمة ای غاےة 
الصضر فی الأجزاء بالاشستراك. 

رانالنگاز ال فاق ااظرفت 

وأتا اللُّج: فھوما یسھل تشکلە بأيّ شکلء ویعسر تفرُقه لإمتدادہ منّصلاً 


وأَمًا الھش: فعلى مقابلته. 


وأَمَا الکون: فعبارة عن خروج شئ مامن العدم ا ی الوجود دفعة واحدة 
لسر اسر 

وأَمًا الفساد: فھوعبارة عن خروج شئ مامن الوجود ا ی الصدم دفعة 
راضتةل پسر اسر ا, 

وأمًا السزاج: فھوعبارة عن کیفیة حادشة عن تفاعصل بین کیفیات العناصر 
بعضھاعن بعض باإجتماعھا وتماسہا. 

وآَمًا الإمتزاج: فھوعبارۃ عن إجتماع عناصر متفاعلة الکیفیات. 

وأَمّا النمسو: فھوعبارةۃ عن زیادة أقطار الچسے بے| یرد علیيه من الغذاء 

وأمٌا الذَبُول: فمقابل له. 

وأَمًا النفس: فھوعبارة عن کےال لکل جسم طبیعي من شانه ان یفعل أفعال 
ال حیاة. وھذارسم النفس على وجه تشتركپ فی النفس الفلكیة والنباتیة وا حیوانیة 
والإنسانیة إن قلنا: إن مالکل واحد من الأفلاك من ا حرکة تتم لا بمعاضدة 
غیرہ من الأفلاك لہ وإلاً فالأفس الفلکیة خارجة عنے؛ وإذ ذاك ینحصر الرسم 
الأاعررفق الو راغلی والرلادة فان قبّد بالادراك وآخ ر19( ال اذبة) کان رََےآً 
لاشس الاساة 


وأَمّا الحیاۃ: فھي عبارة عن مبداً فی النوع ھومصدر الافعال المختلفة. 


وأمًا الغاذیىة: فھي عبارة عن قوۃ توجب إحالة جسم غبر ما ہي فیه 
شبھاً ہےما هي فیےە؛ لیشم بے کال النشوء فی النمسوء ولیکون بدل یتحلل منه. 


وتحدم هذہ القوۃ ا غاضمة: وھی قوۃ من شآنا أُن تذیسب الغذاء وتحیلے إحالة 
مایستعدً بہاللنفوذ فی کل عضو؛ لتفعل فیے الغاذیة ما تفعل. وتحدم ا ماضمةً 
مسکڈ: ومی قوۃ من شا إمساك الغذاء لتفعل فیه ا غاضمة ما تفعل. وتخقدم 
اللمسکكة جاذبة: وہمی قسوۃ مسن شےأنہا أن تحجذب الغذاء سن خحارج البدن الی باطن 
وإلی جمیع الأعضاء وا منافذ. والدافعة خادمة للکل: ومی قوۃة من شاأہادفع 
الفضل امستغنی عنه. 

وأما النامیة: فی قوۃ من شأنہا زیادة أقطار جس مھا ہے أحالتے الغاذیة 
شبیھاً بە حتی یبلغ کمالە من النمسو. 

وأتا الولدة: نی قوۃ من شأنمافصل جزء من ا جسم الذي می فے 
یمکن أن یکون منه شخص آخر من نوع ماھهي لے. 

رات اق لے سہاعے تے ا سشاق گل لے سآ افراامنا 
پشسل غدے البسذن من الکیفیات اللمرسے بمعنی أن الله تضال بای الادراا یق 
النشس عند ذالك. 

وأمًا حاسشة الذوق: فعبارة عن قوۃ فی العصبة الابسطة على السطح الظامر 
من اللسان من شأنا أن تدرك مایرد علیھمامن الطعوم بتوسط ما فیےه من 
الرطرتة الغذارے معتی آَأُ الف تعال لئ الاخرا ق الشتی عندڈالف: 

وأّا حاسّة الشُعٌ: فھی عبارة عن قوۃ مرتبة فی الزائدتین النابتتضین فی مقدم 
الدماغ الشبیھین بِعَلمَتي الشدي؛ تدرك بہا الروائح بطریق اضواء المتکیٔف بسکیفیة 
ذي الرائحة ال ی ال خیشوم بمعنی أنْ اللہ تصالی بخلی الإدراك فی اللفضس عشد ذالك. 


وأمّا السمع: فھی قوۃ مودعة فی القصب الفروش ف مَفَعَر الصےٌاخ تدرك 
ہا الأصوات بطرییق وصول اضواء ا تکیٔف بکیفیة الصوت إلی الصےٌ]خء بمعنی 
أنْ الله تعال يِلی الادراا فی الس عند ذالك, 

وأا الب ر: فھی عبارة عن قوۃ مرتبة فی العصبة المجوٗفة من العین ]نا 
إدراك ما ینطبع فیا من صور أشباح الأجسام ذات الالوان المضیئة والمنعکسة 
فی الرطوبة الُلِیدیة بتوسط الأجسام المشفّةء أي الشی لا لون ضا فلا حجب ما 


ردام دنا 
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مقدم التجویف الأوّل من الدماغء من شأنا إدراك ما یأَذي إلیھا من الصور‎ 
المنطبعة فی ا حخواس الظامرة.‎ 

وأَمّا المصوٗرة وتسبی ا حیال: فعبارة عن قوّة مرتبة فی مقدم التجویف الاوّل 
من الدماغ من شاآہا أن ‏ حفظ ما یتأدي إلیھا ما أدرکته فنطاسیاً. 

رانا الفغیلے رسٹی - إؤاٹسرت ال الانسان -مفکرۃہ: فعبارۃعےن ضششوة 
مرتبة فی مقدم التجویف الشانی من الدمصاغ؛ من ش|نہا اکم على ما فی ا حیال 
باللإفستراق واللإاتضاق والترکیسب والتحلیسل. 

وأما الومیة: فھی عبارة عن قوۃ مرتبة فی مؤخر التجویف الشانی من الدماغ 
من شأنا إدراك العانی الغیر الملحسوسة. کالقوٌّۃ التي تدرك بہا الشاة ما یوجہب 


نفرتہامن الذئب. 


وأَما الحافظة: فھی عبارة عن قوۃ مرتبة فی التجویف الآخر من الدماغ من 
ابا حفظ ما آدرکت الرھیے., تد سٹی عل القرۃ ایفآ اڈاک ر13 

راتا العشل: فت. یطلی بساحد عشر اعتبارا مھا واحد جومریٗ والبائی 
اضراضن؟ 

وأَنا -)١(‏ العقل ا حومريٴ: فھوعبارۃ عن ماهیة مجٌّدة عن الَادٌة وعلائق 
المَادة. 


وأثا العرضیة: فمٹھا (۲)- العقل العملی؛ (۳)- العقل النظريٌ: وماما 
رولت الاشارۃ لیے ق خراضن الس الافسائیة. 


-)٤(‏ ومنھا العقل اهَيولاي: وھوعبارۃ عن القوۃ النظریة حالة عدم حصول 
الال الشی ہا التوضُسل ا ی الأذراكء کٹسوة الطفسل بالتسبة إلی معرفے الأٹسکال 


افندسۓة ونحرھا۔ وق ٹسٹی هلہ القرة - مےۓ مّا الوجے - الو |اطلقة, 


(٥)-ومھا‏ العقل بالملكة: وھوعبارة عن القسوۃ النظریےة حالة حصول 
ام ضل ال الضراف کی بالکردرالت نااحجحال السئخ افغار فک یسائط 
الخروف والدواة والقلم المفتقر حالة الکتابة إلی الفکرۃ والرَوٍيّة. وقد یسمّی مذا 
العقل ب(القوۃة التمکینیة). 

)٦(‏ - ومنھا العقل بالفعصل: وھوعبارۃ عن القوۃ النظریة الَي احتوت عل 
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(۷- ومنھا العقل القّدمیٔ: وھوعبارة عن القوۃ النظریة الضي من شآہا 
می ال کاس لے شت سال لے صل لسازحف رات 
وسلم فإن عقل نبیّنا الکریم فائق عل الناس کلھا. کیف لا وقد علمہ الر من 
عزوجل کے نطق علیے القرآن الکریم. 


(۸- ومنھا العقل المستفاد: وھوعبارة عن القوۃ النظریےة حالة کونہا عالة 
ومدرکة؛ کحال الآانسان عند کتاہتےه. 


(۹)- وقد یطلق العقل علی ما حصّلے الإنسان بالتجارب؛ ویسٹی: (العقل 
التجریبي). 

-)١١(‏ وعلی صحت الفطرۃ الأولی. 

-)١١(‏ وعل الیئة الستحسنة للاإنسان فی أفعاله وأحواله. 

ما الرُوح: فھوعبارة عن جسم لطیف بخاري؛ منشؤہ القلب وہومنبہع 
ا حیاة والنضس. 


وأسا ا جوشر: فعل اأُصول ا حکےاء -۔ماوجوہہ لاف الوضوع. والراد 
بللوضوع: المحل ال متقوم بذاته اللقوم ما بل فیە. وینقسم ال ی بسیط ومرکب. أَما 
البسیط: فھوالعقل والنفس والمادة والصورة 


وأمّا العقل ا چوھري والنفس ا حوھریة: فقد سبق تعریفھما. 
وأَمّا المادة: فھی عبارۃ عن أحد جزئی ا حسم وھوحل ال جزء اللآخرمنەہ. 


وأَمّا الصورة: فعبارة عن أحد جزئی الجچسم وہوحال فی ال جزء اللآخر منہ. 


وأمَا املرکب: فھوا جسم وهوعبارةعن جوھر قابل للتجزئة فی ثلاث جہمات 
مقاطتا قاط اً 28ا. 


وأَمّاعلى أُصول ا لمتکلمین: فا چوھر عبارة عن ا متحیز وھوینقسے إلی: بسیط 
ویعبر عنه 0با جچوھر الفرداء وا ی مرکب وھوا جسم. 


وأَمًا الصرض: فعبارة عن الملوجود فی موضوع. وقد ذکرنا سابقاًماینقسم 


فأَما الکم: فعبارۃ عم یفید التقدیر والتجزئة لذاته وھ وإمًا أن تشترك أجزاؤہ عند 
حد واحد فإما أن یکون فی نفسے غیر قار أُوقارٌ. فإن کان غیر قارٌ فھوالزمان وقد 
اأشرنا ا ی رسےمھ. وإن کان قاراً فھوالمقدارء وینقسے إلی الخط والسطح وا حسم التعلیمي. 

فأمّا الخط: فھوعبارۃ عن بُعْلٍ قابل للتجزئة فی جھة واحدۃ فقط. 

وأَمَا السطح: فھوعبارة عن بعد قابل للتجزئة فی جھتین متقاطعتین فقط. 


وأتًا ا جسے التعلیمسي: فھوعبارة عن بعد قابل للتجزئۃة فی ثلاث جہات 
متقاطعة علی حد واحد تقاطعآً قائم]. 


وأَمّا التقاطع القائم: فھوآن بحدث ف تقاطع کل بعدین زاویة قائمة. 
وأَما الزاویة القائمة: فھی ما بحدث من تقاطع بعدین لیس میلے ای إحدی 
استین اکٹر ئن الآخری 


وأثا السطح: فھونہایة ا جسے التعلیمي, ونہایة السطح الخطء ونہایة الخط 
النقطة؛ فھی لاتنقسے. 


وأمّا ما لیس لأجزائه حد مشترك عندہ فھوالعدد. 

وأتا الگیف: فھوعبارة عن میئۂ قارۃللجومر لا یوجب تعلقھا تعقل آمر 
خارج عنھا وعن حاملھا ولایپوجب قسمة ولا نسبة فی أجزاٹھا وأجزاء حامھا. 
ونحوذالك: (۲) وإلی الفعلیات والانفعالیات: کحرارة النار ‏ ومرة ا خجل؛ وصفرة 
الوجل. (۳) وإل القوۃ واللاقوۃ: کقوۃ الصحًاح والرض. )١٤(‏ وی ا حا والملكة: 
فأما ا حال فکےا نخجل ونوجل. وأَمّا الللكة: فکالصحۃ للصحاح؛ ونحو ذالك. 

وأما الإاضافة: فھی عبارةعن ماهیدین تعقل کل واحدۃ لا یتم إلامع تعقل 
الاعری لاف رَالكَرَع الف 

وأَمّا الأین: فھي عبارۃ عن حالة تحصل للجسم بسبب نسبته ای مکانه. 

وأَمّا اللتی: فھي عبارۃ عن حالة تحصل للجسم بسبب نسبته ا ی زمانه. 

راتا اللْككق ہے غباردعم فصل للجسے سیب سال مال اولیعضے: 
ینتقل بإنتقاله کالتختم والتقم+ص. 

وأَتا الوضع: فھوعبارة عن حالة تحصل للجسم بسبب نسبة أجزائه بعضھا 
الی البصض الآخرء وإلی مکانە کالتربیىع والإنسطاح؛ وغیرہ. والمعانی السائرۃ جئ 


فی الخرح عند قول الصنف رحمہے اللہ تعالی: (فَإِمَا أن تکون ذات وضع...) 


وأتا الفعل: فھوعبارة عن حالة تحصل للجسم بسہب تأثیرہ فی ضیرہ یسیراً 


یسیرآ. کالئبرید والئسخین. پقال لے مقولے (آن یفعل) أپضاً. 


وأَمًا الإنفعسال: فھوعبارة عن حالة تحصل للجسم بسبب تأثرہ عن ضیرہ 
پسیراً پسیرا کال" والنسخن, ویقال لە مقرلۃ(آن پشعل) آیضا. 

وأمُا المتقابلان: فھے| عبارة عے| لا بجتمعان فی شئ واحدمن جھة واحدة. 
وہوینقسے صلی آربعة أقسسام الأوٴل: الابجاب والسسلب. والئَانی: التضایسف. 
والثالث: حدم وملکة. والرابہع: التعضاد. تاصر مر ان الشیئین إما وجودی(ژان 
أُوعدمیٗژان: والأوّل إِمًا أُن تعقل وجودہ على تعقل الآخر أولا. والأوّل التضایف 
کالإبوٌۃ والبنوٰۃ والشانی: الإیجاب والسلب. کزید فرس وزید لا فضرس. وإن کان 
ار سرت ا رالاغ متا فالعدمي إسا أن یصلح بکونے وجوبي أولاء 
فالاول: العدم والللکة. کالعمي مع البصر. والشانی: التضاد کالسواد والبیساض. 

وأثا المتقدم: فقد یطللق ویراد بے ا متقدم بالعلیةء والمتقدم بالطبے:؛ والمتقدم 

فأَمَا المتقدم بالعلیة: فھوعبارة عم| وجود غیرہ مستفاد من وجودہ ووجودہ 


یم دون ذالك الضیر؛ ولکتّه لا یکون إلاّ معه فی الوجود: کحرکۃ الید بالنسےة الی 


وأَما المتقدم بالطبحع: فےم| لایتم وجود غیرہ إلامع وجودہ ووجودہ یتم دون 
اك الشپ کالرااحخد الس آل الاقثین: 
وأَمًا المتقدم بالزمان: فے| بینە وہین ضیرہ فی الوجود إمکان قطع مسافة 


وھوقبلی کتقدم موسی على عیسی عل نبيتا وعلیھے| الصلحوات والسلام. 


وأما اللتقدم بالشرف: فھسوأن یکون للسابق زیادة کےال من الملسبوق کتقدم 
أي بکر علیى عمر رضي الله عٹھے|. فهُ و نی ا لحقيقَة الرجحان بالشرف کتقدم أي 
بکر الصدیق على عم الفارُوق رَفِي اللہ تال عَٹھےا. 

وَاهْلم سمین فَعَبُوا إِلی أن للتقدم قسے آخر سوی احُمْسّة الْْهُورَة وسموہ 
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بالتقدم الٰذاتی وَمو تقدم اجزاء الزمان بَعضِہًَا على بعض وَالذِي اضطرهم علی 
يك اہم رَأوْا ان تقدم أَجرّاء الژّمَان بَعْفَِھَا على بعض لا یصدق عَلَيْهِ قٌیْء من 
الْأقسام احُنْسّۃ الْْکُورَۃ للتقدم. 

ما عدم صدق مَا وَرَاء التقدم پالزمَانِ فظاھر لعدم اجْاع تِلك الاجزاء. 


ما عدم صددف الْقَدُم الزمانی عَلَيْه قَین مُقْتَغی النَدُم الزسانی ان یکون 
اتْقَدم نی زکَان شابق والتاخ رن زسَان لاح فَلَوكَاكٌ دَلِك الْكَدُم زمائیسا لزم ان 
یکون أمس فی زمَان مَُقَدم وَالیَوْم نی زمَان مَُأْر عَنۂ ونضل الْکلام إِل دَبسك 
الزمانین قَيلْزم ان یکون مُتَاكَ أزمنة غیر متنامیة ینطبق بَتْضِھَا عل بعض وَأَنه 
غتال: لات آن ققندم بعض اجڑاء الڑفاق عل عفن لَيل انا زمازنافالحدٹوا 
تقدمسا پالےاتِ وعرضوہ بالتقسدم بسلَا وَایسعلة الژّمَسان بن یکون الْأَمَْرَانِ غضیر 
مُتَمعین وَیکون أَحدمتَا مقدما علی الآخر بِشَیْر وَاسطة الزَّمَان. فَإِن قیل تقدم 
بعض أَجّاء الرّمَان عل بعض آخر اي تقدم من الأَقْسام اكحُْسّۃ الْذْکُورَۃ عنْد 
ا لحُکَیاء. ثُلنَا تدم زسان لن ند ا حُكَيّاء عبارَة عَن کون الُقَدُم قبل الأآحر 
قبلیة تَنْتَضٍی عدم اجَْاعھمَا والجزء النقدُم من الڑّمَان بالتبة لی الحُزْء الأآخر مِنه 
کََلِك نتَلَا یئز الخلور وَلَیَی الَرَاد ین آن یکو کل من اتلم واھاعرق 
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زمَان علىی جدة عَتی یلزم المحذور. 


وأَما المتقدم بالرتبة: فھوعبارة عم| کان أقرب ا ی مبدآً حدودمن غیرہ؛ کتقدم 
الإمام علی الأموم بالنسبة الی اللحراب؛ وعلى ھذاتکون أقسام التأخر ومعاً. 

وأَمٌا المُضُر: فھوعبارۃ عن أصل الشئ وَأمّه. 

۰ ٠۷ 

رانا ھن ما کا ول کے 

وأَما الرکن: فقد یراد بە اذا من کل شئ. 

ما الضورة: قد اما قبل وعی ہمنزلة شکل السریر بالشبة إلی السریر 

وأَما البخت والإتفاق: فعبارة عن وقوع أمر ما لا عن قصد ولاعن فاعل. 

وأمَا الشل وا مشال: فقد یعبر به عن صورة معقولة ما وجود مقارن دائم 

وأتا الأأسور العامسة: فَهي ما لا غتّص بقسم من أَقسام الُوّجُود الَيٍَي هي 
الاب وا جوھر وَالَّصرض فإِصٌا ان یشتمل الْأَقسام النلَاکَة کالوج ود والوحصدة 
عتف ات اواعفارتے ان کل كَرَكَ رذ رات گان گرا تا وسندہ کنا باعْشاز 
رکلاست شس مل اقفل تاراب تالق تناما اتا لا خودد 
َالوجُْوب بِالْغَير وَالْكَتْرَة والمعلولیة والقدم من الأمسور العامة فَإتہَا مُشََْكَة بین 
الچُوْمر وَالعرض فعل مَذَالا یکون الْعَدَم والامتتاع وَالُوُجّْوب ویکون البحث 

وأما الأسور الاعتباریة: فھی عند ا متکلمین وا حکےاء تطلق عل الأمور التی 


لا وجود فان الخارج وقد تطلق بمعنی الفرضیات. ثم إِتہم ذکروا لمعرفة 


الأمور الاعتباریة بالمعنی الأول قاعدتین: إحدا ما کل ما تکرٌر مفھومه أي یتصف 
أَيٌّ شخص یضرض منە بمفھومه فھواعتباري. أعني کل مفھوم جنسا کان أونوعا 
عالیا أوسافلا یکون بحیث إذا فرض منە أَيٌٍْ فرد کان موجودا وجب أن یتصف 
ذلك الفرد بذلك المفھوم حتی یوجد فیےە ذلك الفھوم مرتین: مسرة عل آنە 
حقیقته أي قام ماھیة ذلك الفرد حمول عليه مواطأة ومرۃ علی أنه صفة قائمة 
بە أي حمول عليه اشتقاقا فان بجب أن یکون اعتباریا لا وجود لە فی ا خارج وإلّا 
لزم التسلسل فی الأمور ا خارجیة ا مترتبے الملوجودة معا. قیل المراد مطلق ا حمل 
اشستقاقا کان أومواطأاأ لن مفھومي الموجود والوجود کلاہما یتکرر أن أحدہما 
یصدق عل الأفراد اشتقاقا والآخرمواطأة الثانیے کل ما لا یجب من الصفات 
تاخرہعن الوجود أي وجود اللوصوف ففھواعتباري کالوجود فإانه علی تقدیر 
زیادتہ یب أن یکون من المعقسولات الثانیة إذ لا یجب أُن یکون ثبوتہا للماهیےة 
متاخراعن وجودھا بل یمتدع ذلك: وکذا ا حال نی ا حدوث والذاتیة والعرضیة 
وأمثا ما فإنہا صفات لا یجب تأخرماعن وجود موصوفاتہانی الخارج فیجب أن 
تکون اعتباریة وإِلّا جاز اتصاف الامیة حال عدمھا نی الخارج بصفة موجودةۃ 
فیسەء وأنە محسال بالضرورة: کذا فی اشرح المواقصف؛ وحاشیته للمسلا عبد ال حکیم 


السیالکوي ومیر زامد اشروي فی المرصد الثالث من موقف الأمور العامة. 


اما اللوج ود ال خارجئ: فهومّا کَانَ ا حارج ظرفا لوج ودہ کزیسد وَعَسرو۔ 
والوجود لَیْس مَوجُودا خارجیا إِذْلَيْس للوجود وجودحَتی یکون ا حارِج ظرفا 
لوجُْود الُوجُْود. فالوجود أمر خارجي وَمُوَمَا یکون ا حَارِج ظرفا لذاتہ. وَلا 


شكّ ان ا حُارِج ظرف لذات الُوّجُود وَذّات زید مَوْجُود خارجي فَافَم واحفظ. 


- ہہ صامے از ٦ -7 ٠۰‏ رو کے یی ٠‏ 
. والوج ود ا ار چي قِسٗےَانِ: وج ود بنقیسے وَمُو ا اخ وذ فی الْمْتدے وَالوَاچہب 
وَوجُود بتوسط الم کَالّعلم. قیل وَمن مَ مُنَا ينْدّفع مغالطۃ ان الال نی 
اللْمُنْ ماهیات الأأتاء وَالَعلم مُوجود خارجي فیتعدد الا جب وآ ک. اک ۲ 
َلّا خفی عل التنبے انے تَعَال لا مَامِيّة لَ - وَإِن سلم فحصوشاف الّھُن مَشُوع 
والمتدع مَصْدُوم - وأنت تعلےم آنے لا مَاجِيّة للاإعدام. 


والملوجودفی نفس الآمر: فاعم ان معنی گُون الگػٌّیٰء مَوْجُْودانی نفس الٛأمر 
ان مَوْج ود فی تٌفسےه َلأئر مُو الحّیء. ومحصل ان وجودہ لَیْس مُتعلقا بقرّض 
فارض وَاغِيَار مُْتَبر مشلا الام بَین طٔلُوع اتنس وَوجُود النھَار متحققة ة 
فی دَاتہَا سَوَاء وجد فارض أَول یُوجد وَسَواء فَضها او یفرضھا. وَمعنی الَوَاققع 
وَنَفس الأمر فی الْواقع وَالُوْمودفی نفس الأسر اعم سن الُوْجٌْود نی ا حَارِج مُطلفًا 
قُکل مَوْجُودنی ا ُارج یکون مَوْجْودانی نفس الأمر بل عکس کل وأعم من 
ود فی اللّشُن من وَجه لاجتماعھم| نی زوجیة الأَربّع اللتصورة قَإِکہا مَوْجْوفَةۃ نی 
انیس الأ ول اشن آبھہا۔ وافتران الارل شر الفان اف الف الضررۃ 
وافتراق الَّانی عَن الأول فی الکواذب المتصورة کزوجیة الحُمْسۃ قَإکہَا مَوُجُوفَة نی 
اشن لا فی نفس الأمر - وَذھب السَیٔخ الرئیس إِل ان کل مَوّجُودفی الھْن حَقِیقَة 
موم ود نی نفس الْمسر فا قَالُوا إن الوْمُود فی نفس الأمر اعم من وَجه سن 
الزجُرد لاق ڈس الم کاوبن آن الکواذب کالعلے بزرجبے الک ملا نا کان 
تحققھا بالاختراع الخض م تکن مَوْجُوةَة فی نفس الّأمر مَعَ قطع النظر عَن ذَلك 
الاختراع بخلاف الصوادق لوٌجُْود منشآ انتزاعھا مع قطع النْظر عَن الاختراع. 

وأما اللوجود فی الذھن: فھوالذی لا یترتب آثار الأشیاء علیے وھوال وج ود 
الذي الملقب بالظِلٌ. کشبر من المسائل العلمیة موقوف عل الوجود الذهنئ. . 


رتے آن تحت قفشرول: رالشھرر آأنْ غائّة التکلمین ینکررتے. ولافی علے 
أن الراد من إنکارمم بە وجود الأشیاء بأنفسھا لا شبجھا... وإلا إنکار إِرتسام 
الفامیے ف الأذمان لایتصوٌّر عن العقلاء فضلاً عن أساطین العرفان والعُلا. کما 
فی (اأنوار الستّان فی توحید القضرآن) للشیخ المدقق الإمام أحمد رضا القادري اغندئ 
رہےاللفعال التضری ولکن الحکماء والحتتین می الاکلین ٹرنوۂ رے: 
فقسال ال حکےاء: إِنْ للأشیاء وج وداً یت رتسب علیے آئساڑھا ورے تصدر عنھا 
أحکامھا وھوالوجود الحخارجيْ السٹبّی ابالاأصیی). ومٰا وجود آخر لایژتب 
آشار خصوص. مشل الحرارۃ والإ(حراق وطلب العلوٌ. وأحکام کا جواھریة وقبول 
الأبعاد وغیرہما وجود لیس بمصدر لآثارما ولامظھر لأحکامھا. فالوجودالذی 
یظھر منهە تلك الأحکام. ویصدر عنه تلك الآشار یسٹی (وج وداً عینب). 


راللسر الائی سر وَجوسعایسیٹی ا رج دا تستاا: لان سس مصدر 7تار 
النار ولامظھرا لأحکامھ۸۹ا. وإلّےا مومصدر لآثار الصورۃة. ومظھر لأحکامھا 
فھو وجود ظليْ للنار ووجود عینيٍ صلی للصورۃة. وھذا التقسیم علی مسلك 
اللنائین. وکشیرامّا یقسم الوجود ا ی الوجود ا خارجیٔ البدیہي التصور لا ینکرہ 
اَحدٌ. وا ی الوجود الذهنیٔ اللختلف فیے. ھذا التقسیم ینطبق عل کلا اللسلکین 
مسواء کان حصول الأشاء بأشباجھا أوبأمثا ما وال وج ود الذھني عصلی ذالك 
اللذمب بدیہيٍ لابحتاج ال ی الإمستدلال کم| لابخفی عل أھل العرفان والکمال. لقد 
قال إمام الحکےاء والمتکلمین العلامة فضل حق الحبرآبادي قدس سر الأیىادي 
فی (ارسالة العلے والمعلوم): (إلّا إذا نراجع ای الوجدانء نجسد صور الأشیاء 
مرتسمةً فی ألواح الأذهانء وأما عامة ا متکلمین بجحدون بہا. واستیقنتھا أنفسهم 
ُفلیسوا یتصورون الأشیاء التی لاخلاق ما من الوجود فی الأعیان؟. کالکلیةے 


وا جزئیة والفوقیة والتحتیة وسائر النسب والوٴضافات: شم ما با شم یتفکروذ فی 
حرکاتہم الارادیة فا ہم یکادون یتصورن ما غایىات قبل وجود تلك الغایسات 
لوکانویعقلون!ء وأیضآ أ فلا یرون أَنْ ا ُموضة إذا خطرت با خاطر إمتلاأً الفضم 
رکآ وضل ھتذا||لالوصوردصور اشرضے ق اللصحا واسعدل ضل ڈالك 


الوجود مع أَنه بدہيٍ بالدلائل. 


منھا: والملشھور أن العلم الصفة ذات الإضافة فلا بد ما من متعلق والظامر 
ان متعلق تلك الإضافۃة قائم بالڈمن. وأنت تعلم أنە قد لاتوجد الملعلومات مشل 
املمتنع بالذات فیلزم على تقدیر إنکار الوجود أن العلم یتعلق بالمعدوم!. وذالك 
باطل حض. 

مٹھسا: إِن الأشیاء العی لیس ضا جظ من الوجودہ ثثبت الأحکام الإیجابة 
ما۔ وأنت عارف غایة العرفان ان ثبوت الاأحکام موقوف عل ثبوت الملحکوم 
علیے أومشبت لے. ولکن لیس فا وجودفق ال خارج فلا بد ان یکون ف الذمن. 
هو المطلوب. وفیے تفصیل فارجع ا ی (رسالة العلےم والمعلوم) للمحقق الأجمیري 
الخبرآبادیء (الجواھر الغالیة فی ا لحکمة ا لتعالیة) للفاضل عبد ا حق ابن فضل 
حی ا خیرآبادي؛ اشرح ال لمواقف) للسید السند قدس سرہ. 


وأُمًا الصلازم: فھوعبارۃ عن عصدم الانفضکاك مسن ال جحانبین والاستلزام صن 
عدمه من جانب واحد وعدم الاستلزام من الحانبین عبارة عن الانفکكاك بیٹھے) 
کذا قال السیّد الشٌند فی (حاشیة شرح المطالع). 

ما المسساوقة: عبسارة عن التلازم بسین الشسیئین بحیسث لا يتخلفٗ أحدھما 


سم 


الاآخر. 


وأَمًا برهسان التضایسف: فھوانے لوم بنته سلسله العلل وا معلولات إلی عله 
غضے لایکون معلولالشئ لزم ضدم ٹکافو الاضائضین لکن الضال باطل ٹکڈا 
اللقدم أونقول لوکان المتضایفضان متکافشین لزم انتھاء السلسلءة إ یل علے حعضےه 
لکن اللقدم حق فکذا الال ی بیسان حقیة ھذا القدم وبصلان ذلك الشالی هوان 
معنی التکافؤ فیھے| انہے| بحیسث متی وجد احدہما فني العقل أوفی الخارج وجد 
الاخر وإا انتفی انتضی ووجے اللزوم ان العلول الآخیر یشتمل عل معلولیےة 
عق رکا ۱ت ترف مل دا سار لا سال لال سا فعنل 
على علیے محضے لزم فی الوجود معلولیة بلا علیه فان قیسل الملکانی لمعلولیة 
الفرل الف عل افقرل اتی فرف تب افرسظ لاعلبت 01( الضیے: 
قلنانعم لکن المرادانە لا بد ان یکون بإزاء کل معلولیة علیه ومذایقتفی ہوت 
الع الحض1٤:‏ کےا فی (الأسفار الأريمتڈا للسلا درا 

ما العَیّة الذاتیّة: فاعلے ان للمعیة الذاتیّة فردیسن الُعيَة بالطبع - والمعیة 
بالعلية - وفٹر صَاحب الحاکمات: الأول: ہالشہین الَّذین لا بکرد یھ اْضَاح 
اصلا: والثاے: بالغ ین اللذین لا یکون أحدكتا غِلة مکل للآخ رضواء كَاَ 
ریس ا انناج آم لا نٹ المَتّد الم الفریف التریف قدس مق اطخورافی 
عل الشُرْح الیم للتجرید؛. الأول: بالعلشین الناقصتین لمعدول وَاجد أوالعلولین 
لیلّة تاقصّة - وَالتًانٍیة: بالعلدین الستقاتین لمعلول وَّاجد بالشوع. اُوالمعلولین لمِلَّة 
وَاجنَۃ مُْعَقلَةيمَشُی ان یکون دّات العلَۃ وَاجنَة. إِذْ لاجد من حَيْتُ إِنَه واجد 


اللاکلمین. وأَسّا التسلسل ا مستحیل عندهم فترتب أمور غبر متناھیة مجتمعة فی 


الوجود. وبا حجملة فاستحالة التسلسل عند ا حکے|ء مشروطة بشر طین اجتماع 
الأمسور الغضبر ا متناھیىة فی الوجسود والترتیسب بینھا إِمٌّا وضعا أوطبعا. وعند 
التکلمین لبست مشروطۂ بفرظین مذکورین پل کل نا ضط الوجوہ پستخپل 
فیىه التسلسل ویؤیّدہ ما وقع فی (شرح حکماة العسین) أقسام التسلسل آربعة لانە 
إِمٌا أن لا تکون أجزاء السلسلة مجتمعة فی الوجودأآوتکون: والأوٗل هو التسلسل في 
ا حوادث والشانی إِمٌّا أن یکون بین تلك الأجزاء ترب طبیعي وھوکالتسلسل في 
العلل وا لمعلولات ونحوما من الصفضات والموصوفضات الترتبے الم وج ودۃ معاء 
أووضعي وھو التسلسسل فی الأجسسام أوم یکن بینھسا ترلب وھو التسلسل في 
النضوس البشریة. والأقسام بأسرھا باطلة عند ا لتکلمین دون الأولء والرابع عند 
ا حجکےاء انتھی. 


وأتا الدور: فھو عذٛد اَرباب الْعْفول توف کل وَاجصد من اشن عل 
وو رد مت کت لیے قب 
فََذَا تَمْریف باللازم وَإنّمَا اعْتَارُوا ریف باللازم لہ إِنَمَا احتاجوا إی تریف 
لالّات تقدم الثّیٰء علی تفسے فیا هم فیۓ. وَهَےًا التخْریف الرسعي آظھسر 
استلزاما لأَيك النََدُم البَاطل الّذِي احتاجوا فی إِلّات مطالبھم إِل ذَلِك الإلْنّات 
بأَّه لو یکن الاِي ٹابتا لثبست نقیضے لکن النقیضض بَاطِل لان الذعِي گاہت 
فبوت الْذّعِي مَوْقوف عل بطلان نقیضے الُوْقوف عل تُب وت الّذُعِي فَیلّزم 
اللدور مُوبَاطِل لاسعلزامه ذَلِك الَُم البَاطِل. 

وآنا آٹھات الطالب: فھی تلاکۃ: الْأکھَاٹ مع لام اي هي الأضل وَالرلد 
رَاجع إِلَيْه. والطالب جمع مطلب ظرف. اُومصدر میمي إِمَا يِمَعْنی اشے الْنشُول 
َمَعْتّی مطلب - مَا۔ وَھل وَم الُطلُوب با. وَيَدًا يُطلق عل الوب تصوریا 


كَانَ اُوتصدیقیا. أَوبِمَشٌی اشے الْفَاعِل وَيَذًا یُطلی کَارًا عقلیبا عل الْكَلِمَة 
اي یطلب با التْصَوّر أَوالتصِْیق کمَا یفص من الشریفیة فی امناظرۃ. وَإِنَعَا فلا 
عَارًا عقلیا لان الجَاز الَعقیل کا ری فی الإسستاد النَّام کَذَلِك مم رٍي نی غُیرہ 
على تَا هو التَحْقیق. قُوْله ری فی غیرہ اي غضیر الإتستاد الام کم نی التب 
الْكَير الإسنادیة. ویفھم من بصض شُژوح سلم العٌْوم إِن الْكلِمة البِي بطلب 
بواسطتھا الّصَوٌر أَوالتْصْدِیق یُسمی مطلبا بالْگَسْرِ وَإِضَافَة الُطلب إِل مَا - وَمل 
- وَغَيرمتا بَيَاِيّة إِذا کَانَ بِمَشْنی الطالِب اواشے الال . وَعَلَيْكَ اُن تعلے ان کسر 
لسم غلط خلاف الرٌوَايَة عَن الجُنْھُور کا تٌص عَلَيْ الال الکجراتي نور 
الین الأحمد آبادي نی (شرح التَهْذِیب). وَكَْقَيق الْقَام ان الطالب کَيٍرَۃ وَالْأسُول 
ِنهَسا تَلَاقٌَة والبواقسي ترجع إِلَیهَا. وَقالَ بَُعضھے أَرْبَعَة والبواقي رَاجِمَة إِلَيْهَا. 
وَالیْخْ الرئیس ذکر ان الطالب َیرَة ِنھَا مطلب - این - وَگیف - وأنی - وأیان- 
إل غیر ذَلِك. وَمَمٌ قطع النظر عَن الشیْخ اَل إِن کل وَاجد من القولات التسع 
قشع مطلبا نسم إِن بَمْضهَا کالفعصل والانفعال لیس اللْظ الُحْضوص مَوْضُوعا ما 
وأدوات الطّلب - مَا ۔ وَمن - وَھل - و - وَأَيْنَ - وَمتی - وَأي - وإان - وَکیف. 
وَأَميَات الطالب مطلب مَا - ومطلب مل - ومطلب لم - وَمن قَالَ إِکا اَربَكَة 
قَالَ عَوِہ النلائَة وَالرابع مطلب آَي. 


وتفصیل مَذَا القَام وتنقیح مَذًا الرام يَقْتَفٍی شرحا وبسطاف الکلام. فَاعلم 
ان کلمة ما عل صَرْبَینِ شسارحة وحقیقیة. أما الشارحة قَهيّ اليٍي یطللب جا 
تصور مَفْهُوم الام وَمُوَ تصور الكٔيْء بحسب مَفْهُومه مَمٌ عدم لُعلم پوُجُودہ 
فی الحُارِج کم قیسل. أُولوجُْودہ اللَس الأمریي کا مُوالحق فَھَذا التصَوّر مطلب 


75 
سے ھا ہے ا 


کَاَكَرَ ای اضر الوب کلت کا اک اتضصور غسصن انتا آرااات فسل 


انا وَالّڈول متّاد النَمِْیف الاسمي وَالتّانی مفّاد النْعریف اللَفْظِيٌ. وَالفرق بَینەہ 
تین اليَخْے اللَكَویْ فی اتتریف اللَفظیٰ لا تَا الل تَصَال: وَإلمَا سمیتا شضارحة 
لطلبھا شرح مَفهُوم الاشےم. 

َآسا ا قیقیّة فَهي الَي یطلب بہّا تصور الِیّة الَِي علم وجودمّا الس 
الأمري وَهَدًا صَرَخُوابَلَه قد یتحد التکریف پکسپ الاشم وبحسب ا حقيقَۃ إِلا 
نہ قبل العلم پوُجُود الَْرّف یکون پسب الاشم وَبعد الأعلم بِوُجُووِه سب 
ا حقَیقَة فا حیوان النَاطِق قبل الَعلم بوّجُود الْإنْسان تُعریف بس الاشم وَبعد 
العلم بوّجُودو پُسب ا قِیقَة. فمطلب ما ا حقیقيّة مُوَ تصور الكّیْء الِي علم 
وجودہ. فالمعدومات کلھّا والموجودات الَِي م یعلحم وجودمَا تصلح ان تکون 
مطلسب ما الشسارحة دون ا لقيقۃّة. وَإِنُمَ سمیت عَقیقیّة لطلبھا الّأمر الُوْجُ ود 
وَمُو ا حْقِيقَة. وَالكٌیْء بِاعْنیّار وجودہ وثبوتہ یُسمی حَقبقَة. وَباغيَار ان وَقع نی 
جُوَاب شؤال مَا مُو وجد او یُوجد مَامِیّة. وَقد یطلقان يِمَعْنی وَاجدَا أَعيِي مَا 


وَاعل ان الزٌامد فَال نی حَوَاشٛیه عل الرِسَالَة العمولة فی التصَوٌّر والتصدیق 
ن اللَتَوّر ا حقِقَِیْ مُوَ تصور الكّیْء الَذِي کَانَ وجودہ اللَُس الأمري مُصدقا 
والطالب لَهُ مَا ا ٣حُقیقيّة‏ قَیجب ان یکون فَلِك التَصَوّر مُمَأحَرَا عَن الَصدِیق 
پؤُجُود التصور وَيَذًا قَاأُوا مطلب ما البسیطة مُقَْمَة على طلب ما ا حققيَة. 


ا 


کر مور مھ 


رن سیل ال حف الألضات آن ا أَرَام ال رج رَدمَاکُتا جرد اقارسی اضق 


عللى ما صرح بے بعصفں الآجلة من التحریسن آنے الْوّجُ ود بَسب نفس الْمر 
271 


مُطلقًا کَف وَاحدُود والرمسوم ا حُقبقِبّة لہست حُتَصّۃ بالموج ود اي الخارجیة إِذا 


ص موصر ہھ 


النظر ا حکمي لَيْس مَقصٌودا فِيھَا انُتھی. 


ومطلب ما ا لحقيقيّة یَنقیسم إِل مود حَقِیقِيّة ورسوم حَقبقبّۃ لگ إِن كَانَ 
تصور النّیْء الَّذِيٍ علم وجودہ بالذاتیات فحد حَقِیقي 0 فرسم حَقیقي فََاِنْ 
قیسل کَفَ يَصح وُقُوع الرمسوم نی ُوَاب ما ا قب وَالفْهُور اہم أَجمُواعل 
انحصار جَوٌَاب مَافی ا ُد وَالجُنْس وَالنّوْع قََُا لأرہاب الْعْقُول فی جُوٌاب کلمة 
کا اصطلاحان بخسب بَابَنِ وَربم لف الاضطِلاح بسب البَابَن. الا تری 
أُن لفظ الٰذاتی نی باب ایساغوجي بِمَعْنی ما لیس بِحَارِج سَواء کَانَ جُْزْء ائامِيّة 
کالجنس والفصل أَوقام الَامِیّة کالنوع. 

وی باب مَوضُوع الَعلم بِعمَشی مَا یلأحق الكّیْء لذانه أُولأمر یُساویه کَذَلِك 
کلمة مَا فی بَاب ایساغوجي منحصرۃ نی طلب ا فُنُْس والفصل وَالتُوْع. و باب 
مُطلق ا حقيقِبٌة الُوْجودَۃ لطلب تصور الگٌَیٰء الَّذِي علم وجودہ سَوَاء کَانَ ذَلِك 
النْصٌَر بالذاتیسات کلهَا أَوبَعْضَها اُوبالعرضیات أوبالم رکب مِنْهَُّ. وَقیل إِن وَضِعھَا 
وَإِن کان لطلب الذاتیات لکن الرٌسشم یَقع فی جواہہا اضطرارا أُوتوسعا أي تسامحا 
وم جازا آما الٹّانی قَظامر غیر غُمَاج إِل الكٌرط. 

وَأما الأول فحین اضطرار الٔجیسب وعجزہ عَن ال جُواب إِتٌا لعدم الَعلم 
73 9 ,0لا و جک و ار ا 
[عَلَْه السصّلام] بالرسم چسین سَآَل وِزْعَوْن بت مُرَوَإِل ےا ا جواب اُشیر نی شرح 
الإشسارات وَاحْتَارَهُ جسلال الْعلم‌اء فی ا ححاؤِتۓة الْقَدِيمَّة, وَحایسل اواب ان کا 
الشارحة وا حقیقیة یقع نی جواہہا الرّسُم والتعریف اللَفْضِیْ على سیل التسامح 
أَوالاضطِرَار. وَإمًا بَسب الوٗضع والاصطلاح فلا بقع فی جواہہم إِلَا اُد النَّام 
پکسب الام أَوبِحُسب ا قِیقَة وَاغت رض عَلَيْوْ ملا مرزاجان رَجَے الله وَحَاصل 


اعتراض انا لا نسلم ان ااڑسُم یَقع نی جواہہا تس ما أُواضطرارا والسندان التَتْریف 


تی ہے 


لاسمي تَْریف اصطلاحي إِذْ موم انے لَیْس وَظِبفّة اللْعَة وَلا بُد لَ من آلَة 


یطلب بَا وَلَيْس بَین کَلِمَات الایِفهّام تَا یصلح لا سوی کلمة مَافَینبَفَي ان 
یج وز وُقُوع الڑشے نی جَوٌّاب ما مُوَ اصطِلاحا ایض وَیتَفي ان یکون ذَلِك صَایْعا 
متعارفا لا عل التسامح والاضطرار وَأما مل قَهي أَيْضا عصل ضَرْبَينٍْ بسیطة 
ومرکبة وَأما مل البسیطة فیطلب التَصدِیق بوٌُجُود مَیْء نی تفسے وَذَلِكَ التَصْدِیق 
مطلب مَل البسیطة وَإنُمَا تسمی بسیطة لطلبھا تَصْیِیقًا بسیطا فَوق التصدیقات. 

وَأما مل المرکبة قَهيٌ لطلب التَصهِیق پِوُجُود قَیْء عل صفة اي یطلب 
با التْصدِیق پِوُجُود صفۃة لَّیْء ومطلب مَل المرکبة مُوَ مَذًا التّصْیِیق الُذْگُور 
وَإِتّمَا سسمیت مرکببة لطلبھسا وإفادتہا تَصْدِيقا مرکا لأن النصوِيق ئبُوت فَیْء 


و ۰ 3 7 992 سو ہی و ہیں بش 
لگٌیْء متفضرع عل ثبُوت الثبت لَه فیتضمن تَصُدِیقا آخر وَمُو التصدِیق بالوجود 


وَبَصفی الُآححریسن قسموا(مَسل) إِلی گَلائٌة اُقسسام پان جعلُوا البسیطة علیى 
ضبن أحدمَا مل الَيٍي یطلب بَا التَصدِیق بفعلیة الكَّیْء وإمکانے فی تُفسے 
ری اہسط وَالتان کا ذکرآعتی مَل الَی بطلب با اللْطْدِوق بوُّجُود اللیْء 
فی نفسے وٗتسمی بسیطة لا مر. 


کی ہی 


ىی مرہه 


ا 


کالارل شوال کر اکس ارت اھلتاعل رتا الخرہ 
لِيّة من عَبْث مِي مِي. 

رالعان شزا لکن الهكَاسَسبمِڈَْالَخفردرلتافا ر مل اعل ڈگ 
قسَام یکون مطالبھا أَيضا تَلَائّة وَاغت رض عَلَيْھم بن مَا اخترعوا إِتَا تَصْلِیق 


7 7,7 2 ان و ژ- 1 یل ؟ 7 3 
بقوام ا ماهِيْة وتقررمامن حیث هي فذلِك التصدِٰیق لا بجوز ان یطلب ضَرَورَۃ ان 


ا 


حل اللئء ءعل تٔفسه إِمًا ثُتَّع اُوغیر مُفید کَمَا تقرر وَإِمًا تصور مُتَعَلق به فَهُوَ 
من أَقسام مطلب مَا الشارحة, 

وا حُوَاب أن اقُرَاد بالٛأولِ النّصْدِیق پإشگان الّامِيّة أَووُجُوبَا نی تُفسپًا وَهَوْہ 
اهْتبَة مُقَمَة عل مرتبّة التَّصْدِیق لوجودھا لان مرتبة الإْکان وَالٰوٴجُوب مُقَدمَة 
عل مرتبة الُوُجود نف تُنسہ. 

وَالفسرق بین التصدیقسین کالضرق بین الفرق والقدم. وتوضیح اواب 
وَعاپل کا آغازعوا آن مركة الاض رر والامگاة لی شی َ مُتقَدُمَة عل الموجودیة 
قد تکون ققوَة کشوام تاوبّة العنقاء مشلا. قد یکون تنلُوم الام کاجتماء 
النقیضین وَشریك الْبَارِي تَعَال عَنه علوا گبیرا. وَقد یکون تَعْأُوم النَخْقِيق کََّا 
تسری فی الّاهِيّة الوْجْوءَة فَإٰذا كَانّت الّامِيّة عُهُول القوام والتقرر َصح المّ٘ژوٌال 
عَنْ أصل قوامها با يُقَال مل العقل اي مل مَامِّة متقررة هي العقل وَالجُوَاب 
نعسم وَلا اب مثلے فی اجٍتّاع النقیضسین مشلا ون صَحّ ان بُکسال فیے ان اجْتٍےَاع 
النقیضسین پان یفصد بے اه عضوان ححقیقَة الُوْضُوع کا مُوَ مان حمل الكّیْء عل 
لس لین ال ت آل٤‏ عَن اأُصل القوام والتقرر وَبَین مَذًا ا حُمل بون بعید. 

وخلاصۃ مَا ذکرنًا ان اَمِيّة المکنة قبل التقرر والفعلیة اي فی حد المْکان 
مَامِيّة تقدیریة وت حمینیة حَتّی إذا تقررت باإفاضة ا ایل إِيَامَا کَانَ ذَلك التخمین 
مطارقتا للتتیی كَلَاصل زیر احخل الٴسط 

َالْفرق بین الّامِيّة المکنة وَبَین الملستحیلات ان الفھومات الممکنة إذا لوحظت 
حکم الّعقل بصحّۃة تقررھا وقوامھا بخلاف القدر من اللستحیلات الْعَقْلِة فَِذا 


قیسل مل الّاِیٔة الْْرُوضّۃ اليِي هي العقل بس السقیِیر والتخمین متجومرة 
وَاقَعَة فی تسا فَا حَوَاب نعےم. فَاٰذا سیل مثله فی اجُتٍَاع النقیضین فَاَوَاب لَا. 

اواب فی افضل الأبسط مو الّصْیِیق بقوامھا وتقررها فی تَفْسپًا وتصور 
الكٌیْء الَُذِي علم قوامہ فعلیته مطلب (مَا) ا ُقيقبّة وَأما مطلب (مَا) الشارحة 
فَهُو تصور الكّيْء بحَسب مَفهُومه المرُوض بحسب التخمین. فَالْفرق بین مہ 
الطالب أجل وَأظھ. وَلَا يَبَفي ان یفھسم مسن قَوْلتَا نی افسل الأبسط الْإنْمان 
متجوھر اُنه قصد بے ثُبُوت ا كُؤْمَر لہ بل إِنَمَا یقصد بے إِهْطاء التّصدِیق بنشس 
تجوھر ائّامِیّة. وإیراد الُحْشُول إِنَمَا مُو للطَُرُورَۃ الْعَقْلِْبَة فاعتبار الُحْمُول نی المركبة 
بالْقَضد الأول وف البٔیسیط من حَيثٌ إِن طبیعة العقد لا یسع مَا قصد إِعْطَاؤُءُ 
بذلك الاعِتَار. لا بُقال اعْتسَار التقرر والموجودیة متلازمان فَمَ الحاجۃ إلی اعتَار 
التقرر مَع اعْتتَار اللوجودیة. لأنا نول وَإن کَانَ کَذَلِك لکن لا یَْبَقٍي أن لا بہمل 
فصل أحد ا لمرتٹین عَُن الاڑی ن الْكَحکام مع آت حق بالاعَتتار. 

ا يکَال لورَجَم مفاد عقد اغلیة الركبة إِل ثبُوت الحْمُول للموضوع قَیلزم 
ان یکون للمحسول وجود إِذ الوُجُود للْفَیر لا يحَصوّر بِڈُوبْه فلا َیصح إِفّات 
السہات للبر ضرعات لات شرل کرت الْنترل شرضوع لَى یمر جرد 
ی تُنسے لکن للموضوع کوجود الْإعرَاض لمحالما عَتٌی یلّزم ذَلِك بل إِنَمَ مُوَ 


ےط 


اتصاف مَوضُوعه پو وَمُو الُوجُْود الرابطي فالوجود الرابطي کا بُعال عل الُعْنبیین 
ال قُنْهُورین احدھتَاتثُوت الخْمُول للموضوع أي ال 027سا" مو 
پاب ربا یکسپ الکای زلازیا رت اللّیء للَلَیٰء بن يك وه نے اللٹرسن 


الثشوت وجودفی ئفسے لَکِن للَْیْر وَمُوَ يخْتَص بالْإغراض بخسب الحکي عَنهُ 


کََلِك يُطلق عل مُطلق اتصاف الُوْضُوع بالمحمول وَمُوَ من حخواص اغلیات 
لحایسب الکی فاعل الاطلاق: 
شثوت الگ للأسفخر 77 0000000000" 
(أوثفیسد) وت الک َء بَسب الْوَاقم يَْنِي أن تِلْكَ الوَایسلَة کَمَا تکون عِلّة 
۶۷۹۹٤‏ *8۷"“ 
لانے متجا 

وعَل الٹّانی میا بدلالشہ عل مَا مُوم الحکم وعادء ف الْوّاقع فمطلب لم مُوَ 
الّلیخل 


کل آئ آطانب تنا لی لئ عَن عغَیرہ يَكَزط آن لا یکون قسام ماہیتے 
الختصے او اك 25. ید ا ےم تحت 
طّالبا للممیسز الذاتی نُا عَن ججیع الأغیار أُوعَن بَعْضهّا وَمُو الَفضل الْقَریسب 
أَوالْبعیسد فَيتعَین نی ا ججواب أحد الْقْصُول. وَإِن قیید بفضي عرضے کَانَ طالبا للممییز 
الصرضی إِمَنا عَن ججیسع الأغیسار أَوعَن بَمْضْهّا وَمُو ا حاصٌۃ الَطلقَة اُوالإضافیےة 
زی توب 1سوقر بی سب او غر امب زورب 5 
موظماے مات آنرات ات اسان الطالب فان قلت مَا وَجے کون 
بنھ ھغرت اھ ااطاےوساف الات نات الطانے ناقاطنیپفکل 
ای شرت الخضول للموضرع والضولات السے ضم عصولات صل 
ُُصُسوع بحشل ذُووَ یئ یج وز التَفبیر عَنْهَا بكلِمّة مَسل لات یج وز ان يُال 


مَگان کَٔفَ زید مل زید ذُوسّواد أَوذُوبَيَاض وَمَگان می زید مل زید ف مَوْم 
اكُمُعَة اون يَوْم الُویس وعَلی من الْقیّاس قرجع ججیع الطالب إِل مطلب مَل. 
إذاتضرر ےا کت أن مطلب قل من أَکوّات الطالپ وَكلکۂ شا شسوال عَن 
اتآ کیل ضر ائت ا خرک کفكائل ا لاگ اوگروٗوسے 
لطاب ماجمھ تقزا تار تال اض گت امن ریخا 
7٤‏ پ00" قافتا 

ہے اقاعاظالے تل ےم بی ےک گزہ اككھ الا کرس رات 
الطالب. 


ان رسس ساس اھانب ہہ تارب ضر اش 
جعاقے اطاب کا انال سنتائرلاہ ومطلب هَل الُوُجُود ومطلب مَا 
ا حخیقبّة ائامِیٔة الُوْجْوەَۃ قَبیرجع لی الْوّْجْود ومطلب لم الْعلَّة المفیدة للوجود قَبرجع 
إِلَ الْوجُْود أَيضا. 

وَالاِسل ان مہ النْائٌة متضمدة للوج ود الَّےِي مُرّام الطالب کون 
گيّات الطالب. وَىًا ذکرنا یُمکن أَن يتَكَلّف وَیذکر وَجه کون مطلب أي من 
كيّات الطالب گا قیسل. َال بعض شزٌاح سلم الْعْلُوم وَإنًا مطلب من الَذِي 
آى القارض افاضس لی الع آر خی مو زی 
الُعلم کَقَوْلِكُ من چبرائیسل جني أم نسی أم ملکي وقلیلا مَا يسْتَعْمل فی ملا 
يَرّْھرھهے لی هرسہئہ گار آرالعک ولایٹ راہ رإی) 
الَُذِي یطلب بَا تعسین الکیفیسات وَتعسین خُضُول الكَیْء نی الُکَان وَالزَمَان اُسا 


خداسات آي تزایح سای | إِن کَانَ ۳۴ ۶" 


2 
۱ 


- 
۱ 


ہُو مطلب اغویة الشخصیة 


الطالسب وأدواتہا تَزیسب بالتقدم والتآخر أم لا قُلَْا مطالب مَا الشارحة مُقدم 
على مطلب مَل البسیطة فان الكٌیْء ما م یقصوّر مَفْهُومه م یُمکن طلب التّصدِیق 
پوُجُْووه گا اُن مطلب مَل البسیطة مُنقَدم على مطلب کا ا حُقبِقیة إِذْ ما م یعللم 
وجود الكَّیْٰء ‏ یُمکن ان یتَصوٌّر من حَيْتُ لہ مَوْجُْود وعَلى مطلب مل المرکبة 
إِذْمَا م یصدق بوّجُود قَیٔء فی کنسے م یصدق بئْإُوت قَیْٔء لے وی یعلے تفم 

مطلب مَا الشارحة على مطلب مَا ا حُقيِقيّة ومطلب مل ا لمرکبة إِذْ الْقدُم علی 


ھک مو ےر مھ 


دم علی الا مُتقّدم علی ذَلِكَ کہ 


َلّا تزنیسب مَرٌورِي بَسین ال ارکب والما ا قيقبّة لکن الأول تَقَیِیے الا 
اكحقيقِبّة واکتفیت على ما القَدر من الیل وَإِن کان مقتضیا للتطویلء خوقًا 
ملال الطالبین: 0 0٭*۳۷ٌ02٭ل" متشتت البال بِحَدُم الرفیق 
الشغفیق وإیذاء بعصفضں الاخوان. الله وَفة فقه بے ٍ مان بقاء لإيَان. 


وأَتا الوجود الرابطي: فھووجود الكّیْء وثبوتہ للْکَيْر فَهُوَ مفاد کَانَ النَاقصة 
فَیکون ذٌلِك الكّیْء مُولا علی ذَلِك الْغَْر وَيمْعَل الوُجُود رابطة حمله علىی 
ٌلِلك الْکَيٍ. فالوجود الوْي للْقيَام نی تُنسے وجود حمول ووجودہ وثبوته لزید 
فی زید قَائٔم وجود رابطي فللقسام فی زید قاؤُم وجودان. وجود فی تفسے وَوٌجُود 
لضیرہ. الأاول: حمول ۔ وَالدانی رابطي - وف ا ُاؿَِےَة الفخریة ان الْومجُود الرابطی 


مصدر کَانَ النَاقصّۃ والوجود الملحمولی مصدر کَانَ الَامٌة وَقد مر زِيَامَة النْحْقِیق 


۳ء 9 الطالب تَلائة. 


ثمٌ اغْلم ان إِطْلاق الُوّجُْود عل وجود الكّیْء فی نتٌفسے حَقیقّة وعَلى وجودہ 
لضیرہ مجاز. وَاسعدلّ عَلَيْو الزٌامد بآن الوضُوع لَه اي الَذِي وضع لَهلفظ الُوُجُود 


إہو سی 0٢س‏ آو الف 2 الضرح 0لاس ےی 55 مان 
بالفھومیة فو وج ود النیْء فی تُنسے لا الْكتَع مِذْ٘ء وَمن الوُجُود الرابطي وَإِن 
کان غیر مُشتقل بالمفھومیة هو الْوجُود الرابطي لا الْأحَعّ مِنْهُ ومن وجود الكّیْء 
فی تٌفسے أي الوم ود الحسول وَلّا شش ان إِطلاق الوم ود على وجود الكَّیْء فی 
تٔفسه علی سیل ا حقيقَة فَکكَاكَ إطلاقه عل الوُجُود الرابطي عل سیل الْجَاز ما 
ہہ ایآ انان ان 1 ره اکر لم ل آغارالیی. 
قوْله ان مَذًا الْنی إِلَ آخجرہ. 

اقرل ] لا رز آفیغرہ انی اللْرَ3 ارس الستئل بایرس سن 
غیرہہ قَوْله وَلَا شكَ ان إِطلاق الُوُجُود إِل آیضرہ فیے شكّ ظامر وَمنع باہر لِأن 
للیانع ان یَقُول لا نسلم ان إِطْلاق الْوّْجُْود علیى وجود الكٌیْء نی تٌفسه علی مَہیل 
ا خیقَۃ اللهعّإِلَا إِن یُسال إِن ا متبارد من الُوجُود إذا أطلق وجود الكَّیْء نی تٌفسےہ. 
والتبادر إِمَارَۃ ا حُقِيقَة کا تقرر فی مَوْضٍعه. 


ٹہ سٹےہ ہمے 


1 ترمة الشارح العلامة ژزئیس الفضّلاء إمام الفلاسفة یا العقولین والمتکلمین ظ5 
العلامة ا حلیل مولانا محمد عبد الحق ال خبرآبادی 
قدس سرہ رب الأیادي 


ولد العلامة رحے الله تعا ی ببلدة شاھجان آباد اللعروف المعروف ب_ دِمُیل. 
ستة أربع وأربعین بعد الألف وا تین من حجرۃ سیدنا خاتم النبیسین صل اللہ 
تعا ىی عليه وآله وسلم. قال بعض الفضلاء الذي قد شید مولدہ أنە قد فتح اللہ 
عل أبیە رمے الله تعا ی فی تلك الیوم الف الف درهم من عامة اللسلمین وانادك 
من شُکان الدملی: إظھار فرحة مولدہ الشریف: واشتھر أَنْ الولد ذوبرکة عظیمة 
حتی رائیٹٌ العوام من سکان خیرآباد (حرسپا الله عن الفتنة والفساد) یرون 
الال فی وجھے الکریے؛ لیبارك الله علیھهےم الشھر. ویوسع ف أرزاقھم. وینجح 
فی مرامھےم. وکان أبہوہ رضی الله تسا ی عنے فی تلك البلدۃ مأمسوراً با حکومة على 
أُملھا. وکان ذا وجاھة ورفامة وبنامة. ویعزہ الرؤساء والسلاطین. وتعنولے عمائد 
السلطنة والأساطین رزقے الله من الأفیال والحشلاد والصافنات من ا حیاد. وقد 
أقام أہوہ رمے اللہ مناك حتی صار إبن ستة عشر سنة. وتلمذ العلوم الدرسیة 
والفنون العقلیة علی أبیىەه شیخ العلےاء الإمام ال ھےام البحر الطمطام مرجع أفاضل 
العرب والعجم فخر ا متکلمین وحکےاء العا م الأستاذ اللطلق مولانا ا حافظ حمد 
فضل حق العسری ا حنفي الحبرآبادي تغمدہ اللہ بالأیكادي. وفرغ من العلوم 
الدرسۓة وشیر الدرسيۓة وعوإہئن ساڈعٹر. وفدضصل ق السلسلۂ العسرےة النظامے 
على ید إمام الطریقة سالك مسالك الشریعة شیخ مشایخ العصر شا الله بخش 


حفدخواجه حمد سلیم|ن علیھم| الرحمة والرضوان وکان حینشذ فی الدھلیى مع أبےے 
قدس سرەثم رحل مولانا العظم أبوہ قدس سرہ الشریف ا ى سپارنفور وأقام 
ناك سنین وشرفےه ملك المضد بالعھسدة الحليٌّة. والمنصب السنیة ٹم رحسل ا ی 
البلدة المعروفة ب(اَلُےٌر) 

وأکرمہ رئیشھا. وعظمه غایة العظمة والأستاذ قدس سرہ کان مع أبيه منسلکاً 
فی عمائد السلطنة حتی وقعت فتنة افند. ٹم رحل ا ی (الدملی). وصار ھناك 
وزیر سلطنة ا مند حتی وقع ما کان أمر الله مقدوراً۔ ثے أقام الأستاذ بعد رحلة 


یه ا ی الحزیرۃ فی بلدة اخیررآباد ثم رحل ا ی البلدة الملعروفة ب(الونك).... 


وأقام فیىه سنتین فعظمه رئیس البلد واغتنم صحبته شم رحل ا ی دار اللملکة 
(کلکشة). وجعلے ا حاکم مدرسآً واستفاض منە جم غضیر منھم الفاضل ا جلیل 
مولانا محمد اسے|عیل غضر الله ا جلیل؛ والفاضل الکامل مولانا محمد ولایست 
حسین وغیرمم. ٹم بعد سنین رحل ای بلدة (رامضور) فی عصد سلطنة (النواب 
کلبِ علی خان بہادرا. وأقام هناك دھراً. وعظّمه الرئیس کعظمة الللك تیمور 
للعلامة التفتازانی رحے اللہ تعا ی. وتلمذ علیيه وصہبر على شدائدہ وغیظه وجعل 
نفسے مرؤسآ مع کونے رئیس]آ حتی إنتھی ریاسة النواب المرحوم شم رحمل ا ی 
وطنے الشریىف. وأقام هناك. حتی طلبے (النظام آصف ج٥‏ أمیر حیدرأباد. 
وقرر لهە وظیفة. وعظمٌھ. واستقبل للمجیئه الشریف الآمراء والرؤساء والعسکر. 
شم رحل ا ی وطنه الملیف. وأقام ھناك ثلائة سنین. ٹم طلبه (النواب حامد علىل 
خان بہادرا رئیس رامضور وأقام هناك سنة. شم رحل ال ی وطنے. وخدم الدین 
لنرمال ان انادالنین قاارے+ ال ال ذاعقائد سورس ورمطا سہاضح 


طریقی التومب والبدعة؛ عبا للژولیاء حتی إِذا ذکر ولیٗا من الأولیاء زرفت 


عیناہ وابل ثوبےء وکان متصلبآً فی الدین ومیة الإاسلام م یکن أحد فی عصرہ 
مثلە فی غزارة العلم وحسن البیانء ماناظرہ أحد إلاً اأفحمہ. وما عارضے أحد إلا٦ً‏ 
اُسکته. وا حق أن الدھر م یر مثله. وف اخیر العمر الشریف مرض ف تورم الکبد 
والإاستقاء وضیق النفس؛ حتی طال عليه الرض: وکان فی مرضے متوجھا ا ی اللہ 
تعا ی راغبآً ا ی الدعاء مستنکفاعن الدواء ذاکر قعوداً وقیاماً. وأوصی لولدہ: 
(لاتب الانیسا!. واجتتسب عسن الدرامےم والدنانپر؛ فان حبّے رأس کل خطیشة. 
واعلم!: أَنْ الال لا یلییق آن تحرے). 


فلےم| می شسطر من اللیسلء قبہۓں روحے. فأظلے الدنیا بضروب شمس 
العلےاء فی مغربے. ووقع المصیبة والداهیة على ال بیته. لا بل علیى سائر ا٘مل 
الأرض؛ حتی إِذا بلغ صیست نقله من دار الدنیسا ا ی الآخرۃ, وترحم علييه ملك 
الروم خلیفة الله فی المسسلمین. وأوقع التعطیسل فی (الدرس الأظھریےة) اُسبوعاً 
کاملا.... وتاأسف عليے جرائد ا ند وغیرما. ٹم دفن رحمے اللہ تعا ی فی تلك 
البلدۃ فی مشےد سسید العارفضین: سد الکاملىینء راس الأولیساءء إمسام الأتقیساء 
مولانا ومقتدانا ومرشدنا الخدوم الشیخ سعد الخیرآبادي دس سرہ العزیسز. 
سر افت دسر نے اتضزی اقاض رتاتائق تل رظریے ہب تیر 
الشرال‌ ساس غعٹر ا بعد آلف رٹافقاتامع مچخرۃسیدثٹازسسول الله صل الل 
تا ی علیے وآله وسلم. ولنعم ما قال رئیس الشعراء منشئ أسیر أحمد أمپر 


المینائی فی تاریخ وفاتے بالفارسےة: 


شمس العلمےاء ز ظلمت دھر چو تبر زا بر نیزہ برجست 


بر لوح مزار أمپر بنویس آرام گ امام وقت است 


ولے مؤلفات عدیدۃة تُخرج منھا عقائق التحقیق ویذاق بہا حلاوۃ التدقیق 
والعالِمین. یصدق بے قلناہ من شرب غرفة من بحار عرفانه وضاص فی جج 
سطورہ قمینة بان تتمق ہےاء الإبرییز وھذا أمر حقیقئ لان الإاطراء فی اللدح 
لیس بعزیز. ... وإن کان ذوعیب فی ریب فلیمت فی غیظیے اویات بمثله!افحان ان 
نذکرمابلا تطویل طوال لان موجب الکلال والملال فمھنا: 

(۳): حاشیة مد اللہ شرح سلم العلوم. 

:)٤(‏ حاشیة سیر زاہد ا حروي على أمور عامة. 

:)٥(‏ شرح ھدایة الحکمة. الذي فی أیدیکم. 


7 صورۃة ما کتبه العالم الأریب النبيه والفاضل الأدیب الفقيه الحافظ لکلام 3 
ربە السامي مولانا للولوي السیّد محمد عبد الله البلغرامي وسٌع اللہ فی أیامه ونفع 


الطالبہن بعلومہ وأنشاسہ وأقلامہ مڑظاً عل ھذا الکتاب؛ ومیشرا لأھل الألباب. 


حمدالك یا من شُھدت بکےال حکمته أنواژُ شمسے البازغة. ونطقت بجلال 
قدرتہ آثار خلقه النابغة. ھوالذي جعل الشمس ضی٤اءاً‏ والقمرٌ نوراً۔ وخلق سبع 
سموات طباقاً لے تر فبھا عو جآ ولا فطوراً. وصلاةً وسلاماً عل النبي الأمي 
اللذي أوتی ا حکمة فقد أوتي خیراً کشیراً۔ وأعجز مَصاقع الصرب بعد کلامے. 
ولوکان بعضھے لبعض ظھیراً -٭* ما کان یصرف ألواحآً ولا فَلَا ٭ وکان یصرف 
باقٰ اھر رات عرمل آلا بے الانربرالاتا راصحاف غارالاظڈ ود 
فلا بخفی عل طلبة العلوم والعلےاء أُنْ شرح هدایة ا حکمة للحسین المیبذي کان 
متداولأبین الدرس للطالب ا مبتدی. ول م رك سال ض القضویش رالاسپاب 
وعن نقوض ث و الطلاب حتی کان لایفی لفھم الطالب؛ ولایکفی لدرك ارب 
وقد کانت المهرۃ غائبین عل إیجازہ اللحتل وإسهابه اللحل. وکانت الطلة 
هائںبین عن تطویلے بلا طائل. وتعقید عن الوضوح ماشل. وتشویشے المحبر 
اکا رسکی ایل ہاکھ ارس یع سردفرجخا الغرفی 
ورث العلمٌ عن آبائهە الکرام وروي حدیث الفضل مسلسلاً عن أسلافه العظام؛ 
شمس سماء اللصا ی: بہجة الأَیام واللیالیء قدوۃ العلماء مقدمة ا حکےاءء ا حبر 
الصقع السلام؛ النحریس الرحلة القمقسام ا جوھر الفرد الباهسرء وارث العلّوم 


کابراعن کابر السند المفیفغں الفھامة العلامة بن العلامة الذي شۓد بغزیر 
فضلے المصحب والعاديٌ مولانا اللولوي محمد عبد ال حق بن قدوۃ ا حکےاء وإمام 
العلماء مولانا وأستادنا الٌمرحوم المَوْلَويٌ محمد فضل حق العمسري الحخبرآبادي. 


لابرح الله ریاض العلوم مزھرۃة بمزن علمه وفضلے. 


وأفنان الفنون مسئمرۃ بسحب فیضے وطولے ٭ آمین آمین لا ارضی بواحدة:؛ 
حتی أُضیف الیە الف آمینا ٭* فلبّی بالإجابة ٭ وتصدی للکتابة. فجاء بحمد 
الله یروّق النواظرَء وینشط ال خواطرَء ویجلوالبصائرَء ویصفوالسر ار . قد نفی عن 
ازراتسرٹل سرااراتط لس کظرخبااللشرر خت ماق حرلاظرح 
للصدرا الشیرازي مطوٌلاىپعضلء فصار متوسطاً بین شرحي الکتاب: وخیر 
الآمور أوسعھا ما سلمتہ أولوالألب4اب ؛ ومع ذالك مبانیےے ألطصف ت من 
الشرل والغےال رسفانت آبثع ٦‏ )۶۹ پپیھپ ۰م 
وقد أتی باعل کے ال التحقیق وبیان رشیق وتقریر أأنيق. وإختار من الکدر 
الصفوہہ واصطفی الزبدةَ مع رقة لسانه وفصیح بیانە؛ واحترز عن کلےمات 
غسر مالوس) مستفریة:واسسعیل الالاظ الرقیشة السععلیة الشی یۓن اخزالے 
البالغةء والسلاس المفرطة: فعل المدرسین ذوي الألباب؛ وعیزي القششر عن 
اللبؿاب ا متمسکین بأذیال العلم وأُردانے ا متنزمین فی روضےه () أن یداولوہ بین 
اللدارس والطلباء ویستنقذوھم بە عن تشکیکات یتیے فیھا الأليّ_اءُ فطوبی 
من سرح النظر فی ریىاض معانیەء نرہ العیسون فی حیاض مبانیےەء وإجشنی آزھار 
النی من آأفنانە ٭ وقطف آثےار الٹّھی من أغصانے ٭ فإنّه یقغی الوطرَ عن 
أوساط الکتسب ا حکمیة ٭ ویغنی الطالبین عسن کشیر مسسائل الإھیة والطبعیبة 


٭ نضع اللہ تعا ی به الطالبین وجعله ک]أخویه مقبول العالےیین. ھذا وأنا العبد 
العترف بذنب ٭* الراجی العظیم مغضرۃ ربە * محمد السمدعوٌ بعبد اللہ بن ا حاج 
السۓد آو اخنواقاشی کے شی با الواسط یق الہترامی برطنا 
وا ماتریدي معتقداٌ وا حنفیْ مذھبً والقادريٌ مشرباً عاملھم| اللہ بلطفے العمیم. 
وجعل مسا ما ا ی النعیم ا مقیسم رقمه مَرجلا ببللدة (کانفور) حفظھا الله عن شرور 


ٹہ ھمدٹےہ مہے 
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شرح مدایة الحکمة ہإ 

اھ انی لا وموگرت الالقا ال فا رممپة ررقت اك 
افشدة العالمین. ھوالذی بعث ف الامیین رسولاً منھم یتلوعلیھے الکَتَابَ ویعلمھهم 
احكکمة. ویزکیھےم. علیيه وعل الِه الاطھار وصحے المھاجرین والانصار. لا 
عل خلفائه الاختان منھے والاصھارمن الصلوۃ ازکھا واکملھا ومن التحیات 
اسناہاواجلھا. وبعد فقد سالنی الم وی امام والحبر القمقام اللولوی محمد نظام 
سسلمہ الله العسلام ووقاہ نوائشب الایىام: أن أش رخ (امدایىة الاثبریىة) شر حا یجوی 
الفوائد وینقی الزوائد بتقریر یجلوالریِنٌ ویقشع العَینٌ ویقرالعینٌ وان ارفع البراقع 
عن وجوہ خرائیھا المحتجبة وأجُلوفرائد اسرارھا الختفیة حتی تخرج منضوۃ 
الللشام موضوعةً علىی طرف الشمام لاان الشرحین اللشھورین مٰذا الکتاب احدھا: 
غیر واف لفھم المطالب لانە مع ما فیه من التعقیدات اللفظیة والمعنویة بحتوي 
عل شکوك حیرۃ للطلاب. 


وانیھا: مع عدم اشتھارہ بم|امه غبژخال عن الاسھاب والاطناب واعتذرت 
بتزاجع اسسواقِ العلےم وکس ادھاوتنازع احسوال الزمان وفسادھا. فلے| بالغ فی 
الاسرار ودرایشه لاینتھي با حیل والاعذار شرعث ف الشرح بحیث یذللُ الصعاب 
ویکشف صن وچوہ الفرائد الشاب معرضآعین اصرض للزواشد وضوردا]نا 
صسرغ ا فقفسیل الطالنب راقاست, جامس اق قضال کےا صلالابا؟ 
ویرتضیے الاخلاء لامطولاً یملُ ولاختصراً یل مع تفسیرالمقاصد وتحریرالمعاقد 
وتقریرِالقواعد وبسط الملوجز وتقییدِ المرسل وتفسیرالملجمل عسی ان یقبل الساحرٌ 
ای رالصست اٹ راہ شی لع تق اتل رثات بالاقداد طف 


وطباغٌے بالباطل انس وبالیضاد الف وجعلته تحضةً حضرۃ منْ کسر سوراتٌ 
نارالحیف بےاء الرمح والسیف هوالذی افاض عل العالمین مِنتٌا وافاض عن 
العالِین فِتَتاً وانفذ الاحکامٌ فی البرایىا وائقذ الانامٌ عن البلایسا صارت بحسن 
لالے اش.4٘جاژ العللم ذواتِ طراوۃِ وخضرۃِ ودوحاتے اولاتِ روا٤‏ ونضرۃً وعذا 
ماؤہ فضیضآً وغصنه غضیضآً وامسی بقاغ ا چھل مدصرۃً ورباغ العللم معسرۃً 
وراحست ریاح الارتیساح متنسمة وحدائی الامستراحة متبسمة اعنی الامیرالحاج 
النواب محمد کلب على خان) بہادر لازال وریفٗ ظلال الظلیل وشریفٗ جلالە 
الجلیل ماخوی نجم طالع وہوی کوکب ساطع. فان وقع فی معصرض القبول 
فھوغایة القصود ونہایة ا مامسول وانا اشرع ف الرام بعسون الللك الصلام: - 

اعلم!: إِن الحکمۃ علم باحوال الملوجودات علی ما ھی عليه فی نفس الامر 
بقدرِطاقة اؤساطِ الناس. وتنقسم ا ی نظریة وعملیة. 


فالاول: ھوالعلم باحوال امور لاتتعلق بكَیْفيَةٍ عمل اؤ کیفية مبدعِ من حیث 
ھومبدء عمل. والثانیة: هو بامور متعلقة بہا. وذاك إن للنفضس قوتین: إحدہما 
علمیة. والاخری عملیة. فما به یستکمل القوۃ العلمية ھی (الحکمۃ النظریيىة). 
وما بے یستکمل القوۃ العملية ھی (ا حکمة العملیىة٢.‏ 


وکل من قستتّي ا کم علےٌ إلا ان الغايےّ فی ا حکمة النظریة هوالعلۓ 
بالائساء لاإدخال شی فی الوجود. وف العملیبة ھوالعملٗ وادخازے فی الوجسود. 
رس گے کات النظرة اشرفّ من العملی؛؛ اذ العملية وسیلڈ الی الْعَمَل وَالْعَمَل 
نفشے ادون من العلم فکیف ماھووسیلڈًا؟. وعلی ما ذکرنا النطي الباحث عن 
اسرال العتر لات الثانتة التی ظ رف غررتھنا للخ فشط اکا ےضےة والفصلیے 


وا حدیة والرسمیة وکوناقضوً اوعکی قضي قسحٌ من ال حکمة إلا انە لکوزے 
وسیلةً وکونِ البحث فیه من جھة الایصال افررٌ عن الحکمة. ومن ارادّ اخراجج 
النطق عن ا حکمة زاد لفظ (الاعیسان) فی تعریفھا. ویللزم علیيه خروج مباحث 
الامورالعامۓے کالوجود والامہکان وغر ذالك من الحکمے؛ لان الامسور العامے 
ایض معقولاتٌ ٹانیةّ لیس شا وجودف الاعیان؛ لانہا لوکانت موج ود٤‏ فی الخارج 
نو التر رالس اف 313الرس رت فاۃ ا کان مرج تال اظخغارع کات سررضاً 
للوجود فھذا الوجود العارض إما غیرالرجرد المررض نلزم دم انی ضلی 
نفسه ضرورةً تقدم مرتبے الصروضي عل عریة العازض او غبرہ فیلزم الصلسلٌ 
استفحل, 


ولایللزم الاستحالة علی تقدیٍِ کون ملہ الامور موجوداتِ ذھنیے؛ لان 
التسلسلٗ فی الذھنیات ینقطع بانقطاع الاعتبار. وماقیل: إن الامورالعامة لیست 
بترفوعاىق ہاب فسرلات لیت للاض اح کر نا ال سرد 0ات( مَتضان 
الس وستےو س بت اف اوالان کا5 حلاامحاد ان الکے سص بت 
بامسکان کہذا فلابخفی سخافلہ!. ثم ال حکمة النظریة منقسة إلی ثلائة اقسام: 
الاول العلے الال می والثانی الریىاضی والثالث الطبعی. وجے الحصر: ان الامور 
التی لیس وجوڈھا بقدرتناواختیارنا إما غیر مفتقرۃ فی کلا الوجومَیْنِ ای المادة 
التی کالاتے اطمل والفارشات الاو ریا والر ووالامکان وغرفنتاسر: الآأتیوز 
العامة. فالالہ ا حق والمفارقات غیرحتاجۃة ای ا مادة التی ھی منبعٌ القوۃ ومصدر 
النغر واشدوث ہل غقر مثازدة ہا اصلاوالوجرد والامکات وغ رما وا کان 
ما لایمتدع اقتر ائا بالمادة لکنھاضیر حتاجۃة ا ی المادة اومفتقرۃ إليافی الوج ود 


الخارجی دون الذھنی کالكوَۃ والأسطُوانة والئلٹ وا مربے فانہا وان کات 


غنيةً فی وجودھا الذھنی عن خصوصِ ماد واستعدادِ لکٹھا غیژ مستغنیة فی 
الوجود ا لخارجی عن الادة اومفتقرۃ فی الو جُودین ا ی ا مادة کالانسان وا حیوان 
وغیرما من الامورالطبعیة فانہا لاتوجد فی ا خارج إلا محفوفةً بمادة خاصۃ. ولا 
یق الڈھن إلا مق َنةً ہےادۂ كذالك فالاول هو الاول والٹانی هو الغانی والٹائلٹ 


هو الثالث. 
ویسمی الاول (بالعلم الاعلی)؛ لانه یبحث فيه عن احوالِ الال ا حق. 


والثانی (بالعلم الاوسط) لکونه برزمحاً بین الجرّدات وا ادیات فلا موضوعه 
تجِرڈٌبَحْتٌ کم فی موضوع العلم الاعلی .... ولااختلاط عَتَش کما فی موضوع 
العلم الطبعی وبالریاضی؛ لانە ترتاض فیے النفس من جھة انتقاضشا عن ا مادیبات 
الی ما لے تجرڈما. وابالتعلیمسی)؛ لانە کان مسن دابہےم تعليح صبیانہم بادی بدءِ 
ھذا العلم؛ لان ا خیال مدخلكً عظیحآً فی ھذا العلم وا حیال غالبٌ علی الصبیان 
والثالكث بالعلم الطبمعی) و(العلم الاسٹفل). 

ومنھم من ربع القسمة. وجعل العلعّ الا می على قسمین: الاول ماقد یقارِن 
اللادة لا(علیى وجے الاحتیاج کالامور العامة ویسمی (العلےم الکلی) و(الفلسفۃة 
الاو ی) و(العلم الاشی) بالمعنی الاعم وثانیھا ما لایقارن المادة اصلا کالالے ا حق 
والمفارقات النوریة ویسمی الاہٰی بالمعنی الاخص وثولوجیا. ولاعائبة فی ھمذا 
التقسیم ایضآً. وا حکمۃة العملیة ایضآً منقسسمة ا ی ثلاثة اقسام؛ لان العلم ا متعلق 
بالاعےال إسا متعلِی بمصالۓ شخص واحےِ لانتظام مَعاڈے واصلاح مَعادہ 


وھوالسمی ب (ہذیب الاخلاق). 


وإما متعلق بمصالح جماعت مشسترکة فی ا منزل کالوالد وا مولود وا مالك 
والمملوك وھواللسمی ب اتدببرالمنزل) وإما متعلِی بمصالح جماعة مشترکة 
ىی ارتا نتر یا علق پالشرات السسی (,.:: افاعرفمت سڈ 
فاعلم!: 

ان الصنف رحمے اللہ تعصا ی رتب کتابَه عل ثلاثة اقسام: الاول فی المنطق والثانی 
نی الطبعی والئالث ف الاهی. وإنےا قدم الطبعیَ عل الاشی؛ لان الطبعی علعٌ 
متعلق بالمحسوسات التی ھی ارب الینا بالنسےة ا ی الامورالتی یبحث عنھا 
فی العلم الامی وقاعدة التعلیےم: تقدیىم الاسپل فالاسهل. فاقتصرنا علی شرح 
القسمین الاخیرین متوكِلین على واهھبِ العقل ومفیفغںِ الخیر والعدل فنقول: 
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وت ات ہے امھ 


کم ا ا 


القسم الثانی فی الطبعیات ج4 
اي فی مباحث ا حکمۃ الطبعینة. اعلم!انە قد ثبست فی فن البرمان: ان العلم 
لایتمیز کے ال الامتیاز إلاببیان الوضوع. فنقول: موضوع العلم الطبعی (ا چ4سم 
الس سب حم اض 0اس 2اضر بے آت فرظعا اتمرحسےے 
انه مشتمل على قوۃ التضیر اؤمن حیسث انے ذو مادة سے 


وقد عرفوا ا جسم الطبعی بانه ھو ا جوھر الذی یمکن ان يَُرض فیے ابعاد 
ثلائےٌ متفاطِعَةً عل زوابا قوائ. ونم یقال لے ا سے الطبعمی؛ لاشتاله عىل 
ال التی سی ست از ل627 ساھرونے رکرفراللاس رتتریطات 
ال چسم عل الکم التصل الساری ف ا حھات الثلث وهوغیر الاول؛ لان القطعَةً 
من الشمع اذا شکلتَھا باشکال ختلفة بان جعليّھا مدورۃً مرۃً ومکعبة احخری کان 
العٹی الٹانی متضیراً متبدلاً دون العنئی الاول والتعے غیرالباقی. 

ٹم الشھور ان تعریف ا جسم الطبعی بکونە جوھراً قابلاً لضرض ابعاد ثلاث 


رسحّ ولیس بحد؛ لان معنی ا چوھر وھوالموجود لا فی موضوع لایصلح ان یکون 
جسالا حٹتے؛ لان صادق عىى واجب الوہرں تت گاتکھد کات راحتے 


الوج ردص کیاسر الس رالقص ٹات عنال, 

وکذا قابلیة الابعساد لاتصلح ان تکون فصسلاً؛ لان القابلیة اما عدمیيے اؤ 
وجودیڈ. عل الاول عدمُ کونە فصلاً بدہی؛ اذ الفصول لاتکون عدمِية. وعلیى 
اقاتے تی عو فو لاساق ت' قصو ہیوت قمال راقل راز اقامت ع رفآ تا 


اللحلٗ قابلا لتلك القابلیة وهذا القابلي ة ایضا عصرض وھکنا فیلزم التسلسل. 
ویلزم تركبُ ا چسم من ا حور والصرض. 

وایضً القابلیة نسبة بین القابل والمقبول فتکون متاخرةۃ عن ا جسے القابل 
فکیف یکون من مقدمات ا جسم؟ اجیب عنہ: بان معنی ا جچوھرلیس هوالموجود 
لاف موضوع بل مصولازمٌ من لوازم ا جوھر ولا یلزم من نفضي جنسوة اللازم 
9 ۶ء ۹/۶ "" "و 
عل رتو ساب ھھ تک ل0 الاساہ: 


واغلم!: ان امراد بالامکان ا ماخ وذ فی تعریف ا جسم ھوالامکان العام بحب 
نفس الامر. ومن تم زِبْد لفظ الضرض لیدخل فیے الفلكُ. وانما م یکتف بالفرض 
وحدَہ؛ للا یتوهم انە اذا م یتحقق الضرض یبطل ا جسمیة. ولیس الراد الامکان 
الاستعدادی حتی ینتقض بالاجسام اللضلعة التی یتحقق فیھا الابعاڈ بالفعل. 

والتحقیق: ان اللراد بالابعاد الابعاڈ الشثخنیة دون السطحیة. فلاینتقشض بکل 
السطحین متلاقیىین على خطِ واحدِ من سطوح الکعَب. وقیڈ التقاطع لیس 
احترازیاً بسل هوابضآً لتمام الحصد. وا مرادبالقابسل القابلُ بالذات وبالقبسول مطلقٔ 
الاقصاف لا انڈی بمستی الترفرالاسعتدات فلایفت شی العری بت بافسرل+ لان 
قابلیتھا للابعاد إنے) ھی بواسطة الصسورة؛ اذ ال میسولی بلا تلبسيِ الصورۃ لیست 
بصالحتۓ لقرض الاہمعاد ےش سکس 


٦‏ 1 "999و 


کّالفن الاول فا یعم الاجسام 


فلکیةُ کانت عنصریةًٌ. ووجه تقدیم همذا الفن علی الفنین الباقیین: ان العام 
اعرف عندالعقل. وج تقدیم الفن الثانی عل الثالث؛ لان مابیٔحث عنے فی الفن 
الثانی اش رف مایْبٔحث عنہے الفن الثالث. 


وھومشتمل على عَشْرةِ فصولِ. 
فصل فی اِبْطالِ الجزء الذی لا بنجزی ہا 


اعلم! ان ا لچسے الطبعی إما مفضرد کا ماء واضواء اؤمرکب ومو قد یکون 
مرکبا سن اجسام ختلفة العصور کبدن ا حیسوان وقد یکون مرکبا من اجسام 
متشاہة الصور کالسریر. والمفرد لاشك انە قابل للانقسام ا ی الاجزاء. فلا بُلوا 
ما ان یکون الانقسامات المکنے حاصل بالفعصل او لا۔ وعل التقدیریسن فتلك 
الائقسسامات امسا متناہیبة او غضیر متناہیة. فھذہ احتےمالات اربعة. وا ى کل ذھسب 
ذامب. 

فذهسب المتکلمسون ا ی ان ا چسے متالف من اجزاء متناھیة لانتجزی اصلا 
لاکسرا؛ لصغرھا. ولاقطعا؛ لصلابتھا. ولاوما؛ لعجز الوم عن طرف منھا 
عن طرف اخر. ولافرضا. 

وذمب بعصض الأقدیسین والنَظّام من المعتزلة ای انە مرکب من الاجزاء 
الغیرالمتناھیة بالفعسل. 


وذعب عبد الکریم الشھرستانی صاحب کتاب الملل والنصل ای ان ا چجسم 
متصل واحد فی نفسے کےا هھوعند ا جس لکنے قابل لانقسامات متناهیة. 

وذهب جھور ال حکماء ا ی انە متصل فی نفسے غیرمرکب من الاجزاءبالفعصل. 
لكته قابل لالقسامات غ رستنامیة بمعتی آئے لارشف قسعہ ال حد لاہمکن بعد 
فھذہ اربعة مذامحب. فان قلت: ھھنا مذھبان اخران احد ما ان ا چإسم مرکب من 
بسائط صغار متشاہة الطبع کل واحد منھا غیرمنقسم فکا بل وما اؤ باختلاف 
عرضین کے| ذھب الیه دیمقراطیس. والاخر ان ا جسم م رکب من السطوح ومی 
من احخط وط رھهی مۓ الشقط, ظلنت: الڈھپ القاتی ائل ال تپ التكلمین؛ 
اذ لایقشول واحد منھم إن السطوح وا خطوط التی یت رکب منھا ال جسم اعصراض 
ومذھهب دِبْوقرَاطیس: لیس ف ا حسم الفرد والکلام فی. 

ولیعلےم!: - انە قد ثبست فی فن البرمان ان للوضوع وما یتأللف ھومنےه 
لایکون مبحوثاًعنه ف العلم الذی ھوموضوعٌ لھ. فبالُری أن ينْحتٗ ف العلم 
الطبعی عن حقیقة ال جسم وأجزائه لکن العادة قد جرت بالبحث عن اثبات 
المیسولی والصورۃ وتلازیھے| وابطالِ ا جزء الذی لایتجزی علىی سبییل المبدئیے لا 
على کون هذہ المباحث من المقاصے؟؛ لشلا یتحیر ا متعلَعٌ ؛ لان اثبات المقاصد فی 
ھذا العلم موقوفٗ علی ثبوت الادة والصورة فلوم یَعلم التعلمُ ترکبَ ال جسم 
من افُبّولی والصورۃ عسی أن یقسع فی القلق ویتحیر. ولا کان مسئلة إبطال ا حجزء 
الذی لایتجزی من مبادئ مباحث اهھیولی والصورۃ والتلازم بیٹھے) وجب تصدیر 
الکلام بإبطال ترکب ا جسے من الأجزاء التی لا تتجزی. 

وللذا شرع فی وقال : (إأََا لو فََضْتَا جُزءا بین جُزّکُيْن فإَا أن یکون الوَْط 


راع تلاتی الَطرٌنین) رحاجاغن قاسھ (اأؤ لایکػؤخق) مانصاآً وَحاجباً شےا 


مسن الكََاُس والتلاقی(لاسبیلٌ إلی الٹانی؛ لأدے لوم یکسن) الوسأ (مانصاً) عن 
التےاس رافلائی(لگاتے الآجراء معافن)؛ (ڈعل ضا التاب یکر الرَسذً 
مداخ لا فی أحد الطرفین أوفی کلیھے) فلا حصل منھے| حَجْمٌ فلا یتلف منھم) جسخ؛ 
اذ لوتالف منھے) جس لوجب ازدیادُ الحجم وایضً التداخلُ أعنی: کون ا لجوامر 
متحدہ فی الوضع وا حیز مال وإلام یق الکل کلاً وجزءٌ 

وأیضسً صلی لزا التقدیسر الوسا لیسس بمتمیسز عن الطرف ف الوضع. 
(فلایکونُ وسطاً وطرفاً)؛ إذ لیس شی من الوسط خالیاً عن الطرف بل بکَلِيّه 
مشغولّ بە فلا یکون بین الأجزاء ترتیىبٌ فلا ُتصور منھا تركیبٌ. (وقد فرضنا 


الوس8طاً والطرفَ وھذا خلف). 


اغغلم!: -أن التداخل مع کونە خْلفاً مستلزمٌ للمطلوب أعنی تزيةً الاجزاء؛ 
وذالك لأن الوسط لوکان مداخلاً فی أحد الطرفین أوکلیھے| فالطرف الذی پُلاقی 
حجالالقرذت الرسلاظڑ یا آتک سال الات واقدتت الترف الاى لی 
الوسطً حال ا میاسة غَیرژ ما یلقاہ حالَ الداخلة فیللزم انقسامُ الوسط والطرف 
کلیھے|. 

سے کر کی راساے ضر ناپ ای سط اط تن خہابا 
بے قلاتی الط ےت الاگ را تبغر ة تن جیب اسنلاقابل للشےا وارر+آرکڑا 
کہد تن سعااراس ےیک راسنی اس اع کرت 
فارغاعن لقائه. 

(قینقسے) کل سن الأجسزاء الضی فرضست غبر متجزینة. وأورد علیے: بانا 
لانسلم: أن کون الوسط مانعاًعن تلاقیھے| یستلزم التجزیےًٌ والانقسامَ؛ إذ غاّةً 


مایلزم من ذالك تغایر ا جھات والأطراف لا تغایرُ الذات! وأجیب بأن الشی 
اذا کان لە طرفان ینقسے بأحد وجوہ الانقسامات واقلھا الوم والضرض وھذا 
ضروری. وایضاً ا جھتان إن کانتا مُتلاقیتَین م یکن الوسط حاجبآً والا کان بیٹھےا 
بد سی تتاآل آش شس 

زر رگ ال فتاچ اعل سے 7 ات تاب آو لااتے راس ا سےافقط 
أومجموعھ بالشر أوسن کل منھما شیا والاول حا والا م یکن عل اللتقی فتمین 
اح القسمین الأجریسن) کلا الشقین ولووہما فثبست ان انقسام ا سم لاینتھی الی 
جزء لایمکن انقسامه أصلاً وھوبسیط متصل فی نفسے لکنه قابل لانقسامات غبر 
متناھیےة ولیسں معناہ ان تلك الانقسسامات غیر التنامیة حاصلة فرے بالفعسل کےا 
یزعمہه النظام وشیعته والا لزم ا چزء الذی لایتجزی بل معناہ انه یمکن قسمته 
ولو قسمة فرضیة ا ی غیرالٹھایة ولاینتھی انقمسامہ ا ی جزء لایمکن انقسامہ ولا 
یلزم من ذالك وجود الاجزاء الغیر التناهية بالفعل بل کل ما دخل بالقسمة فی 
الوخردمتناء لکن لارشف امکان القسة غل ذالك اخغدیل سک بعد ایضا 
ومذا کراتب الاصداد وم دورات اللتعال ضل رای الََكلمن. 

وہذا یندفع ما قال التکلمون: أنه یلزم علی تقدیر قبول ا لجسم الانقسام 
لائل وا سسےارسے الارقی باج اکر 3ا ارسطت الآخزام ر احتَہ اعد 
کیف وبسیط الأرض متناہ وهذہ الاجزاء غیر متناھیة وغیرالتنامی بحیط ا لتنامی 
بل یفضل عليے. وانه لوکان ال حسم منقسے ا ی غیرالٹھایة لکانت ال خردلة مساویة 
للجبل فی ا حجے؛ لان القدار أنےا یزداد بازدیاد الاجزاء واذا کان کل منھے| ذا اجزاء 
غیرمتناهیة لسزم تساویم| فی المقسدار وایضا انے یلسزم ان یکون مقسدار کل مٹھے| 


غیرمتناهية وانە لو کان اجزاء ا چسم غیر متناھیة لکان یجب ان لایقطع المسافة 
ابدا ضرورة ان قطع المسافة بحتاج ا ی قطع نصفھا وقبل ذالك ا ی قطع نصف 
نصفھا وھلےم جرا... وقطع الأانتصاف الضر ا لمتناھیة فی زمان متنامی. وایضا 
بجب ان لایلحق السریع البطئ. 


وجے الاندفساع: انہے لم یفرقسوا بین الا جزاء بالقسوۃ ولا الا جزاء بالفصل 
منشأ انتزاعھا اعنی المتصل الواحد فقبل الانقسام لیس الموجود إلاحقیقة واحدة 
فلا یلزم مالزموہ. ثم ما قالوا: فی لزوم مساواة ا خردلة للجبل ائےا یلزم لوکان 
ساپ الاختاءال غیرافیات باعل قد رض اؤیقف 

واما تساوی اجزائھے| فی العدد فلایسستلزم تسساویم| فی المقدار. وامالزوم 
تغشیة وجے الارض بأجزاء الخردلة فاستحالتھا ضبر مسلم وما یدرینا ان ھذا 


قال الشیخ: من عرف تقدیر ا جزء الذی لایتجزی حتی یعرف بذالك 
ا چسم الذی ھوأول جسم مرکب ممایشتمل عل العدد اللحتاج الیه فی تغشیة 
وج الأرض. ولو سلم شم ذالك مم یکن ف آأیدیہم إلا التعجب بل بیجوز ھذہ 
التغشیة علی تقدیرتسلیم ا حجزء ایضا. 

فم| لایکون استحالته بینة مع فرض تناھی الانقسام کیف یتبین باستحالته 
عدم اتصاف المتحرك ف أَثناء ا حرکۃة بفرد آنی من افراد ما فیے ا حرکة غیر لازم 


أُصلا؛ اذ لایتصف ا تح رکان حینشذ بحسب ا خارج بالوصول ا ی حد من حدود 


ا مسافة ولایوجد بعد معین بینھم| فی زمان ا حرکة أُصلا. واما علیى تقدیر اتصافه 
بے فلاریسب أن الافراد الائیے لیست بمتتالیة. فبین کل فردین مٹھا فرد زمائی 
وهوف السریىع أُکبر وف البطئ أأصغر ولذالك یدرك السریع والبطئ. 

وھھنا شبھة عَوَبْصَة قد اعتصم بہا الامام فخرالدین الرازی رمے اللہ تعا یل 
فی (شرح الإشارات) تقریرها: ان الزمان منحصر ف الاضی وا حخاضر والملستقبل. 
واللاضی والمستقبل معدومان فلوم یکن ا حاضر موجودا م یکن الزمان موجودا 
أصلا ایضا. الاضی ماکان حاضرا والمستقبل مایتوقع حضورہ فلوانتفی ا حاضر 
انتفی الکل ضرورة مع انە باطل فیکون ا حاضر موجوداًوهوغیر منقسے؛ لانه لو 
کان منقسے| م یکن بتمامه حاضرا وإلا م یکن غیرقار واذا کان للوجود من الزمان 
امراغیر منقسم کان للوجود من ا حرکۃ والمسافة ایضا امرا غیرمنقسے؛ لإنطباق 
کل مٹھے| عل الآخر فلزم الجزء الذی لایتجزی. 

راقسراب: إه الساق سخ عرل الاضی والسقل اوایا اضر فھوحخجد 
زیر اناقی راسفل ر ایس خرداہن الزات زتاقاترہ کر 
الافی والملستقبل معدومین إن عنیتم بے أنہما| معدومان فی الواقع فھوباطل قطعاآ؛ 
لانہےا موجودان فی نفضس الامر. وان عنیتم أنہےا معدومان فی الآن فمسلم. لکن 
لایلزم منە عدمھے| مطلقاً. 

تنبیة النبىه واجبُ الملاحظۃة نافع الطلبة: - قال اسام اأھل السنة والجماعة الامام 
الأوحد سیدنا وسندنا الإامام أحمدرضا القادری البرکاتی اُسکن الله فی جلابیسےب 
غفرانە: إن الدلائل الفلسفیة عل نفی ا حزء لاتتعم؛ لان غایة مایلزم مٹھا امتناع 


اتصال ا جزئین وھولایستلزم انتفضاء نفضس ال جزء کے فی (الملفوظ). ثم استدل 


عل إِثباته بفکرہ القویم لذوی الطبع السلیم من القرآن الکریم الذی ھوتبیان 
لکل شئ عمیم حیث قال: ال المولىی سبحانہ وتصا ی: ٭ومزقنامم کل مزق 4 
والتمزپییق: جعل الش ےی قطئة قطتئة. معٹاها: ماأبقیٹنا تمزیقاً ما بل مزقٹا کے 
بالفعل. والظاهر: أنە لایمکن أن یراد به التمزیق الموجود؛ لأنه مستلزم لتحصیسل 
ا حاصل الذی لاإمکان لے. فوجب أن اللراد بے التمزیق الممکن. أي مزقنامصم 
قزیقا ئُكِناآ تجزیشّہ إلل حدٍ لایکون قسمثّہ بعدّہ. لاجرم أنە تنتھی الأجزاء الیل حد 
لاپیکے سف تفر الالا قلات :گل مریَاسےالفاسس انلی بکرن 
او ی من التاکیسد؛ لح واز وج ود بعفضض التمازیىق. ولابخفی عل العاقل أن الأجزاء 
اممتنعة التقاسیمُ لانکون إلا الأجزاء التی لاتتجزی کے نحن فیە! فعل ھذا ترکب 
الا جسام منھا ثبت أن الله عزوجل أبطل کل حصص حصص اتصالات الاجسام 
ا حسیة ونشر اجزائَھم ا ی الأجزاء التی لاتتجزی فلم یبقی الاتصال ا حسی بیٹھا. 
والتقسیم ھاھنا لیس بمقید فلاوجے للتخصی-صی بالفکی دون الوم حتی یلزم 
ت الج ز10 آرلا لان ماف صرعل پلافلبل وفاباط ا رذلیل کے الاطفی ضل 
العقیسل. ثانیً؛ إِنْ مراداً من جرد اختراع فلاینتھی. وإِن واقعاً فلایمکن ما م تتھایز 
الخصتان. والفرق بیٹھے| انما هو باعتبار علم الانسانی القاصر وقدرته القاصرة؛ 
لان الشئ إذا بلغ فی غایة الصغر لایدرکه قطعا فضلا أن بجزیے تجزة؛ لانە بعصد 
الادراك. لکن ال وی سبحانہ قسادرا بقدرتے الغسیر ا متناہھیة صلی أُن یقمقسمھا ا ی ان 
تمایسز الخصتان ولایبیقی الشئ دون الشئ ف الواقع وھولایکون الا ا جزء الىذی 
لایتجزی! فاحفظے فان حور مقصورات فی خیام الاذهان العالی. والل اللوفق. 


(ملقطا ہے الکلےاللمای الک الک لرمۃ الس الشعئة وضرہ). 


فصل ف إثبات اطیوی "ہا 


تب اءتقڑرے آقاقے فضضل راسال اقب کے ارحصحدشمن 
ولیس له مفاصلُ أجزا بالفعصل. والحکےاء بعد اتفاقم علی هذا القدر. اختلفوا 
فیا بینھسم فذھہسب الإشراقیة: إلی أن ذاللك الچ وه التصل قاع بنفسے شی حالٍ فی 
شئ. وھوا جسم الطلق فھوعندهم جومرٌ بسیط لا ترکیب فیه بحسّب ال خارج 
اص وقابلٌ لطَرَبَان الوصل والفصل وهوباق بعیده فی ا حالین فھومن حیث ذاته 
جسحٌّ ومن حیلث قبولے للصوّر النوعية ھیوی. 

وذسب المشساؤن: إل أن ا چوھر التصل حا فی جوھر آخر یسمی بافیسولی 
ومی جوھ قائم بذاته لیس ف نفسے متصلاً ولامنفصل ا ولاواحداً بالوحصدة 
الاتصالیے ولاکشیراً بالکشرة الانفصالیے واللصتف رحے الله اختار ھذا الذمبّ 
وقال: -(کل جسم مرکب من جزئین یحل أحدہما ف الأآخری)یقوم بە ناعتاً له. 
فا حلول عبارةٗعن الاختصاص الناعتِ وتصور ھذا الاختصاصِ بدیہیٌ وهوکافِ 
فی القصود فإنا نعلم بدہٌّ أن للبیساض اختصاصً بالشوب لیس ذالك الاختصاص 
للمال بالنسبة إل زیسد مشلاً ولا للکوکب بالنسےۃة ای القَنَك. وأما تعریف ا ول 
بالکون فی آخر لا کجُْرٌو منە لایصح إنتقاله عنە وبکون الاشارۃ ا ی أحدہما عینَ 
اضارل ال اکس گر قشےو سار ال نر لس ےا 

أما الأول فلأنے تعریف بالأخفی؛ لآأن عدم انتقال ا حخال عن الملحل نظریٗٔ 
ىرت رت صضصل قرڈ الخل مم الف غصات, 


وأما الثانی فللزوم کون الأعراض والصور ا حالة فی حل واحدٍِ حالا بعشُھا 


فی بعض. 


وأما الثالث فلأنه منشوضٌّ بحلول الأطراف فی تحاضا کالنقطة فی الخط والخط 
فی السطح والسطح ف ا جسے. والعذژ بنفی وجودِ الاطراف اوبتخصیصصِ المعرّف 
با ول السَریانی لامخلوعن التمَحُل . ویرد عل الثانی أض(ً حلولّ اُعصراضي 
الجردات فیھا؛ إذ لا إشارة ھناك. وا جواب: بن المراد بالاشارة أُعمُ من ان 


و می کا ےک کی لے 
یکون تحقیقا اوتقدیرا سخیف. 


8. 


(ویُسکی الحلٌ امیسوی) الأول (واحال الصورة. وبرھاتہ: ان بعض الأجسام 
القابلة لِأإِنَْکَاك مشلُ الاء والشار کب أَنْ یکونَ متصسلاً واجدافی نفسے کا موعند 
ا يس). إعلم! أن القبُول یطلق علی معنیین أحدہما مطلُ الاتصاف بشئ سواء 
غاَر ےآ ا صن تل نآ اس ا آپراتتات ,22ا سی خال ف:الامسکان 
الاؤتےر لے لَہةاالسی تخعتق افرافن ااحَ فا 

والثانی القوۃ والاستعداد وهوإمکانَُ اتصافِ شئ بصفة ‏ م تحصل بعد مع 
وجودما یحصّلُ ہا همذاالعنی. ومذاالعنی غیر امم للفعلیة. وإذا طراً علي 
0 ى9 و9 .۰" 

وقومے: ۔االقابلُ جب وجوذہ مع القبسول). امراد منە بقاء ذاتِ القابل لا 
بقاؤٌہ مع وصفِ القابلىة. ولف الاتصال بُطلق على معنیین: أحدہما صفةً لشئ 
لابقیاسے الی ضیرہ وھومعنییان: أحدہما کول الشئ فی حدِ ذاِە ومرتبے ماھیڑے 
صا حأآً لأنْ ینتزع عنه الإمتداداتٌ الثلائةُ التقاطحمٌُ عل زوایا قوائعَ. وهذا العنی 
فصل للجُّوھر وثابتٌ للجسم ف نفضے. و بُعْتَبر فی ھمذا العنی تعَيُ إمتداد وتْفَدرُ 


ساب عرورفی 0ھ کر ےر تح جاھہرعے اض مسلداق الاھنال 


ے 


ہتالاسی ھا ااصر اسنا اتا اك اف گرم امسجھت۶1ہلاانے تد 


یقَومُ ہا فیکون مصداقا للاتصال. 


والآحر: کو الشئ بحیسث يُوجد بین أجزائه بعة ضرضِ وجودھا حَدُود 
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مشترکڈ. وھذا العنی موفصل الکم ومن حَواٍے: ول الإنقسام لا إل نہایة. 
وثانیھےما صفةّ لشئ بالقیساس إلی ضیرہ وه وأیضً معنیبان: 

اھ کے ٌالقدوصعص2الضایا مھ اف رقال لالم آق تا ات 
سس بپاقاتی ہڈا اليتی, 

رالاتی کہ لے سی ٹسرف مد رو سے آسر کابال حَطی الزاورة 
واتصال الأعضاء بعضٍھا ببعض. إذا عرفت ھذا فاعلم!: أنە ما ثبت أن ا چسم 
لایمکن أن یکون مرکبآً من الأجزاء الشی لانتجزی تحقی أن ججیع الإنقسامات 
المكتة غَیر حاصلة فیے بالفعل؛ لان لو حصل جمیع الإنقسامات المكنة فی 
الجسے فأجزاؤہ: إن کانت غير قابلة للإنقسام لزم ال حزء الذی لایتجزی. 

وإن کانت قابل٤ً‏ للانقسام فلا یکون جميعٌ الإنقسامات المكَنةِ حاصلةٌ بالفعل. 
فإما أن لایکون شئٌ من الانقسامات حاصلاًفثبت کوئے متصلاً واحداً واإما أن 
یکون شحٌٌّ من الإنقسامات حاصلا. فذالك الإنقسامُ لایمکن أن یکون ا ی ما 
لایقبل الإنقسام. (وَإِلا لٍَِمَ ا حزء الذی لائَتجزی). بل یکون ا ی ما یقبل الإنقسام. 
فبعصض الاجسام القابلة للاإنفصال یکون متصلا فی نفسے غیر منقسے بالفعل. 

فإن قلت: بیجوزآن یکون الاجسام القابلة للاإنفصال مشل الماء والنار مركکِة 
من بسائط متشاہة الطبع قابلة للاإنقسام ومآً لا فکاً ک|ذمب إلیە دیمقراطیس 


وی وإن کانت متصلة فی آنفسپا لکنھسا ضیر قابة لاإنفصال الفکی فلایلزم 
کون الاجسام القابلة للإنفصال والانفکاك متصلة فی أنفسھا. ولایلزم من عدم 
إتصاضا ا جزء الذی لایتجزی؛ إذ مبادی لہ الاجسام اجسام صغار صلبة 
لانقبسل لانفکاك والانفصال وتقبسل القسمة ال و مینة. 

قلثٌ: تلك الأجسام الصغار الصُلبة اذا کانت قابلة للاٍإنقسام الو می وجب 
ان تکون قابلة للقسسمة الانفکاکیة أَیضا؛ لان تلك الاجزاء باسرھا متساویة فی 


الچسمیة فکل واحد من تلك الاجزاء احد نصفیے مساو لنصفے الآخر. 


وکذا لکله وکذا لکل واحد من أنصاف الآجزاء الآخر. ومقتغی الطبیعة 
الواحدة لا بختلف فإذا صح على جزء واحد أُن ینفصل عن نصفہ الآخر. وإذا 
صح علی جزء واحد أن ینفصل عن الآخر انفصالاً إنفکاکیاً یصح على أحد نصفی 
جز واحدِ أنینفصل عن نصف الآحر وإذاصح عل احد نصفی ا جزء الواحد ان 
یتصلّ بنصف الآخر اتصالاً رافعاً اكِثْیِیِة یصح عل ذالك ا مجزء ان یتصل بنصف 
جزء آخر اتصالاً کذالك. وکما یصح علی ذالك النصف انفصاله عن نصف جزء 
آخر یصح على ذالك النصف ان ینفصلٌ عن النصف الثانی من ذالك ا جزء وقبول 
تلك الاجسام القسمةً الفکیّ نظرا ا ی ا لھية والطبیعة ا لشترکة کافِ فیم| نحن بصددہ. 

(وَيَلَرّم من هذًا) أي من کون بعض الأجسام متصلا فی نے وقابلا لااإنفصال. 

(إ بات افو ف الأََجْسام گُھا)؛ لأے إذا ثت اتصالُ بعصض الأجسام مع 
قبولے الإنفصال ثبت افیول قی ذالك البعض. فٹبت اھیول فی جیع الأجسام کما 
سیظھر وجه لزوم إِئباتِ افو ف الُجسام کلِھا من کون بعض الأجسام متصلاً 
فی نفسے وقابلاً لللإنفصال ما بینە بقولے : - (لن ذالك التصل قابلٌ لِالِْفضصالِ) 


بمعنی أنە طرء عليه الإنفصالُ ولاریب نے إذا طرء عليه الإنفصالُ یعدم ذالك 
ا چوھر المتصل وبحدث هھناك جوھران متصلان فی ذاتہےا. فاما أن یقال أن هھناك 
در سے سر ناسل راد یتاج سے سد مان 
ال حالتین قابلاً ماإنفصال حاملاً لقوته أویقال: تفریىق ا حسم إ یل جسمین إعدامُ 
لذالك ال جسے بالکلیے وایجاڈ ا چسمین آخرسن من کم العدم والثانی باطصل 
اق سے و الار کایر ا لایبے آھتزلا ہین اك اق لراٹة 
بین مذین التصلین قابلٗ لاإتصال والإنفصال. 

(فَالْقَابُِِاِْفضَال) لوااتصال حال الوصل ف ا حقیقة (إِمَا ان یکونٌ ھوالمقدارٌ) 
یعتی ات العليمی (أَوالضوَ ا ےسمیة (السفَلزْمَة ة لە أومعنیٗ آَحَرٌ) غیر المقدار 
الذی ھومتصل بذاته وغیر ا حجوھر التصل سواء کان إتصالے بذاتە أُوبلازمے الذی 
نرااض اف اکس ا الخ الطزیی راف الانصل لی الأولِ والثانیٔ وإلا 
لَرْمَإجتماع الإتصالِ والإنفصالِ فی حالی واحدهٌ)؛ إذ لوکان التصل ف ذاته واللستلزم 
له ھوالقابل لل2إتصال والإنفصال لزم أُن یقبل الشیٔ نفسے أوالئلین أحدہما لازم 
والآخر عارض وهذا حال طرَیان الإاتصال أو یقبل ضلہ او ضَدّ لازمِے اوعدمَ 
لازمه وهذا طریان الإنفصال (والقابلُ بٍب وُجودہ مع القبول) فکیف یکون 
التصل بذاته أوالستلزم لە قابلا للڑإنفصال؟!؛ لان إما عدم الاتصال عم| ھومن 
شآنه اُوهموعبارة عن حدوث مُويتَین. والشئ لایکون قابلاً لضصدہ ولا لعدمے. 
فان فلت: الانفصال صل تقدینر کوٹے عذساآً لایسعدعی عغلا موجوداآ1, قلث: 
ااقسال ہر عدباً صرفآابل عدم ملکة وأعدام الللکات تستدعی الات 


سن ان يکَو القابل سی ٌَ) غر الشدا روغ الصسورۃ الستازمة لے 
یکون ف نفسےە عارباعن الاتصال والانفصال ویکون حین حلول التصل الواحد 


بس اڈ راعستاز یب عائرل ھارصضف ا لاسسی آا الس فراسطا ااصاف 
ِتِيْتَكَ ا حالشین بل بمعنی ان اتصافه بالوحدۃ الإتصالیة والکشرة الإنفصالیة حین 


اتصافے بالصورة الواحدة والصور اتعددة. 


لرََر لاح ت1 الشرل) رااصل راصسےًء ضن ہب احصاض الات 
ارت فی رکل للحصل الراعادحمل الاقص ال لال صا حال الاقتقصال 
فیکون جوھراً قطصاً فثبت أن ا جسع الرکب من جوھرین أحدہما لیس بذات 
سا رلضقص ا گرسی الو اي سا بتات آفتی الصر رر اسب 
زا پچسر الطاق مرکسپ مھا وا قررکالاظاتے سا قینل1]ك اسم اتل إذا 
افصل الؤکسسن تاتا آا کرت ما ارت سا الا ردرضال اب اااب 
کره الشخص الراحد ق آنواحز فی عکائین أوغرما رحیضذ [ن کانت ضَادة 
قل سے عافتا بعد الاقصال توم ااعوال اسے قل مرالابرجرنز لاہعہ 
عدڈھا. وجە الاندفاع: ان اللادۃ شخص واحدۃ عند الإتصال والإنفصال ولیس 


واحہدا بالوحسدة الاتصالیة ولاکنرا بالکشرة اللإنفصالية. 


نعم! هو واحد بالاتصال عند الاتصال الواحد. وکثبر عند الاتصال ا متعدد بالمعنی 
الملذکور فلھا وحدتان وحدة شخصیة باقیة ووحدۃ اتصالیة زائلة بطریان الانفصال 
ووحدتہا الأوی حفوظۃ فی الوصل والفصل بخلاف الثانیة فھیولی ا چجسمین ا تمایزین 
فی ا حھة وا لحیز مٰا وحدۃ ذاتیة بجامع إئنینتھے|. ووحدۃ ا جوھر الممتدِ لیس کذالك. 

(وإ٥ًا‏ ثبتَ: أن ذالك ال جسع) القابل للاإنفصال (مرکبٌ من افیوی والصورةۃ 
وجب أن تکون الأجسام کلّھا مرکبة من ا می وی والصورة؛ لأن الطبيعَة المقداربة) 
یعنی: الصورۃة ا لحجسمیة. 


(إما أن تکونّ بذاتہا غنيٌ عن اللحل أولم تکن. والأول حال. وإلا لاستحال 
خُلوفا فی الحل الستلزم لإفیقارما إلیے). ؛ لأأن الغنی بذاته عن الشئ استحال 
عز اف سا ساس ات اساعۓ الحل ارت رک بر آھ لاگقرۃ 
الطبیعۂ الامتدادیة آعتی: الصورة ا ےحسمیة غَيْيةّ بڈاٹا ولامفشرة بڈا ہا ای الٰحل 
بل کِلَا الأمرین بعرضان لە من قَیَل علة خارجة. فإن قیسل: لا واسطة بیتھےا؛ 
فإن الغنی إنے| موعَدم ال حاجة. 

یقال: الغنی مایکون ذائٛه مقتضیآً لعدم ا حاجة. والمفتقر لذاته مایکون 
ذائٌه مقتضیاً للحاجة. وبیٹھے| واسطعُ بلاریسب فیجوز أن یقسال: الطبیعة ا چجسمیة 
بالنظر إلی ذاتہا لیست غنية عن المادة ولا مفتقرةً إلیھا إنما یعرضان ما من خارج 
وأجیسب عنے: بأنە لوم تکن الصورۃ ا حسمیة لذاتہا أولأمر لازم لذاتہا محتاجةً 
لی المادۃ بل یکون إحتیاجھا فی بعض الأفراد مستنداً الی علةٍ خارجةِ عنھا لکان 
یصح لصورة واحدۃ مقارنة الملحل ومفارقشه؛ فان الصورۃ المفتقرة لِعِلَةٍ خارجة 
عنھا. إذالُوجظّت من حیث ھی ھی مع قطع النظر عن اقترانہا بە یجوز عند 
العل ا اتٰاصض رنذاتك باطل ف رر آت العرتاقاضی لارقات عت الات زان 
بالمحل. وأیضً لوإنفکٹْٗ لتعذرث وتشکلٹ فانفعلثٗ فاحتاجٹ إلی الادة. 

واغٔلىم!: آنە قسال الشسیخ رمے الله فی ١إهیسات‏ الیْسفاء): إِن الصورۃ ا چجسمیة 
ہلرم8 لابا لافقاف الا بالات ر اگازس ا ذرت الامت ل٤‏ لأخ سویڈ إَڈا 
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لک وتلك ضا طبیعة عنصریة وهی سور تلحق ا جسیةً من خارج ؛ فإن 
لے سمیة موجودۂ . والطبیعة الفلکة موجودة آمخری قد انضافٹ ای تلك الطیعة 


نی ال خارج ھمذابخلاف المقدار؛ فان لیس فی نفسے أمراً حصل اما م یتدوع بن 


حِ 
۱ 


یکون خطآً أوسطحاً إذ لیست القداریةً موجودۃٌ. وا حخطِيهُ موجودۃ آخری بل 
ا خطیة هی المقداریة الملحمولة علیھا. فالملقدار لا وج ود ما إلا فی الخط والسطح 
بخلاف ا جسمیة؛ فا ہا یمکن أن تکون جسمیةً فقط من دون أُن یَنْسافَ إلیھا 
سیآ راذاقت: ات اصوردافسر ظا ترعیا فی الطی افرعبے 
لامختلف ف أفرادھا وثبت احتیائُھا فی بعصض أفرادھا بالنظر إلی نفضس طبیعؾھا إلی 
اقاسیے ایا غإ رو ضا اع روَا حا تےاغانے: 


(فَکُل چشم ثُرکبٌ من افیولی والصورۃ). فإنْ قیىل: کون الصورۃ ا جسمیة 
طبیعةً نوعیةً بے لکن بجوز تحالّف أفراوا فی الإحتیاج إلی الادة وعدمھا واإنما 
بجب تساو| لوکانت حتاجةً إلی اللادة لذاتہا وموفی حیز المشع؛ حوازأن یکونَ 
الاساغ زل اتاد رت اسے اٹ ترما طى تار ص٤‏ لان عل یر کرہا 
طبیعة جنسیة بجوز أن تکون محتاجة ا ی ا مادة من جھة فصلھا فلا یلزم من نفی 
احتیاجھا إلی ا مادة من جھة تشخعھا احتیاجھا بنفس ذاتہا إلیھها بخلاف ما إذا 
کانت طبیعة نوعیة؛ لأنہا إذا م تکن احتیاجھا إلی المادة من جھة التشخص تکون 
محتاجة إلیھا بنفس ذاتہا. فان قلت: ماهیة الطبیعة ا چجسمیة غیر معلومة. إنما 
العلوم لازمھا اعنی: قبوهما الاأبعاد. واتحاد اللوازم ضیر مستلزم لإتحاد المللزوم 
فلایثست کونہا طبیعةً نوعية. وأیضا الوجود طبیعة واحصدة ومقتضاما ختلف؛ 


5 


دھ 


فانە فی الواجب یقتغی التجرد. بخلاف الممکن. یقال: ماهیة الطبیعة ا جسمیة 
وإن کانت مجھولئ٤.‏ لکن قابلیتّے الإاتصال والإنفصال معلوئة٤ٌ‏ لنا. وھذا القَدرُ 
یکفی ف إقامة البرصان عل إثبات المیسوی. والوج ود لیس من الطباشع النوعیة 
وا جٹسیة بل هومُصَكِكٌ کےا ثبت ف العلم الأعل. 
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ا“ نفصل نی (أَنَ الصورۃ ا حسمیة لانتجرد عن اغبوی) پا 


3 
۰ 


لأہا لو وُجدَتْ بابسا بڈونِ حُلوضا فی اقٍول قَإمَا أَْ تكُوْنَ متناهیةً أوغبر 
متناهيںة. لاسَےِیْل لپ التانی؛ لان الأُجْسَام 7 ..: وإلاً أي وإنم 
تکن الاجسام والأبعاد متناھیة (لَأمْكَن أنْ كَْرُج من مَبْدَءٍ واحدِ إِمىدَادَانِ عى 
کی رم عالے سالاقاتت رظااقاتا فک ناو اتا کت آز2ا ذیرتد 
الإنضراج بیٹھے) بحسب إزدیاد امتداد الخطین(فلوامتشدا إلل ضر النھایة لأمکن 
بیٹھے| بعد غیر متناہ مع کونە حصورابین ا حاصرین ھهذا خلف). قال الشیخ فی 


(طبعیات الشغاء): انا لانسلم وجود بعد غبر متناہ َال الخطن. 


نعم! یلزم أن یکون التزاید ذاهبا إلی غیر النھایة وکل زیادة فی متناہ علىل 
متناہ. وھذا کالعدد فإنە یقبل الزیادة إلی غیر النھایة مع أن کل مرتبة من مراتبے 
نی النظام الغیر ا لمتنامی متناہ لایزید عل مرتبة آخری تحتھا الا بواحد شم قال: 
وإن اشتھی احد بیان أنه لابد من بعد غبیر متناہ فلیضرض عل ال خطین الذامبین 
نقطتین متقابلتین ولیصل بینھے)| بخط یکون وترا لزاویة التقاطع. ولا کان ذمصاب 
الخطین فی زیادة البعد إپی غیر النھایة تکوت الزیادات علی ذالك البعد موجودةۃ 
بضیر نہایة ولیضرض تلك الزیادات متساویة. فکلے| کان کل زیادة توجد فی بعد 
فھی موجودة فیے| فوقه فیلزم ان یکون بعد یوجد فیە زیادات غیرمتناهیة بالفعل 
ضصامسى٭فعرت ذالك الع زانداعل الد الآرل ہے لا بات لک رہ غرعاء 
فیلزم الخلف. 

واعترض عليے اللحاکےم: بان النع الملذکور غیرساقط؛ فإن اللازم لیس إلا 


وجودزیادات غیرمتناھیے متساویة لا وجود بعد مشتمل على تلك الزیيادات 


الغیر التناهیة بل کل بعد فرض فھولایزید عل بعدآخر إلا بقدر متناہ. وأیضا 
لادخل لحدیث التساوی فی لزوم اللحال بل لوثبت وجود البعد الشتمل علىل 
الزیادات الغبرا متناهیة ولوعلی سیل التناقض أوالتزایسد یلزم الخلف ثم قال: 
ویمکن أن بحقق کلام الشسیخ رمے اللہ تعسا لی بحیسث لایرد علیيه شبهة. 

فیقال: إذا فرضنا نقطتین متقابلین على الخطین الغیر ا متناھتین ووصلنا بیٹھے) 
بخط یکون وتراًلزاویة التقاطع شم فرضنا بعدا آخر یزید عليه بقدر. ثم أبعاد 
أخر متزایدة بذالك القدر فکلے| إمتد الخطان یزید البعد لکن إمتداد ا لخطین إلی 
غیرالنھایة ہعومی فشکسوت الع یداد آل عغر اللیاے) لاق قسےة سائۃ الیحد 
عل البعد الأصل نسبہة عدد الزیادات إ ی عدد الزیادات ضرورۃ ان عدد الزیادات 
کلے یزید یزید البعد بتلك النسہة حیث فرضت الزیادات متساویة لکن عدد 
الزسادات غمفایالئعل نغلایدمی بعد سیل عل الرہادات الفر التاسة 
المتساویة عل البعد الأصل. وأیضا کلے یزیند عدد الأبعاد یزید البعد. ولا کان 
تزابد الأبعاد بشەذر واعدیکون راف البعد ضل ثسبة زیادۃ عدد الابعاد فِکرٹ 
نسےة زیادة البعد ا ی زیادة البعد کنسےة عدد الأبعاد ا ی عدد الأبعاد لکٹھا نسمة 
غبرالتٹامی ال التنامی. وأیضا نسبة زیادة البعد عل البعد الأاصل کنسبة زیادة 
الإمشداد عل الإمشداد عل الامشداد الأاصل. وھی غبرمتناھیےة ھذا إذا کانت 
الزی4ادات متساویة. وأما اذا کانت متناقضة مم یللزم ا لخلىف؛ لان النسےة لاتنکون 


محفوظة. وفیے کلام قد ذکرناہ فی(شرح امَدِبّة السعیدیةا. 


والوج فی تقریر ھذا البرمان أن یقال: لوکانت الأبعاڈ غبرمتنامیة بالفعصل 


مکن وجو٥‏ الثلث متساوی الأاضلاع ویکون أضلاع غیر متنامیة بالفصل 


ا 


فیکسون الإنفضراج بیٹھے| غیرمتضاہ بالفعسل؛ لان زیسادة الإنفسراج لازمة لإمتداد 
الساقین. وقد شُلٌّ ا إمتدادنما غبر متناھیة بالفعل. والإنشراج مساو لے. فیلزم 
عدمُ تنامی الإنفراج قطعاً وبا جملة زیادةً الإنضراج بحسّب امتداد الساقین من 
لوازم امتدادما فلوامصدًا للی ضر النھایىة بالفعسل کان الإنفضراج بینھے ایض غضیر 
متناہ بالفعل مع کونە محصورا بین ال حاصرین وھذا ظاهر جدّا علی تقدیر کون 
زاویة کون الإنفراج کثلٹی قائمة حتی یکون الإنفراج بقدر الإمتداد آوأزیىد من 


ٹلٹیھا حتی یکون الانفضراج آزیسد مسن الإمتداد. 


واعلے: ان ھذا البرمان إِنےا ییدل عل امتناع اللاتنامی من ال جھتین الطول 
والصرض ولا دلالة لە عل إمتناع اللاتنامی من جھة الطول فقط؛ اذ لایمکن 
حینئذ فرض الاإمتدادین عل النحوالمذکور مع أن إثب+ات لزوم الشکل موقوف 
عل تناھی البعصد فی جمیع ا جحجھات إلا أن یقشال: إثہات الشکل وإن توقف عىیى 
تناھی الإمتداد من جمیع ا جھات لکن عدم جرد الصورة عن الھیسولی غیر متوقف 
عليیے؛ لان تنامی البعد ولومن جانب یستلزم انفعاله وھومن لوازم اغیولی. وقد 
پسعال عل قانی الأبمامرماق الطیع ہمان الّساگة 

رفا عاةالطیع سی ۓاظریروی ارھغر الکصعابر رفا مان اْشاگ 
فتقریرہ: إنا إذا ضا عطظا۔قضط (٦‏ و(ب) غیرّمتناہ ٹی جھة (ب). ره خطا 
آے عرازیالے لگن نا اط طف کرت نإذا کیا الکردے الطرف انی 
بإزاء (ب) إ ی (آء ب) مع إثبات الطرف الآخر بحدث المسامتة ویسزول اللموازاة 
ولایتصور ذالك ف الخط الغیر ا لمتنامی؛ إذ السامتة لوحدشت لکانت ف أي آن 
یضرض مع نقطة معینة. ولایتصور ذالك إلا باللرور عل ماقبلھا وھی مسافة 
غبرمتناهیية لایتصور قطعھا فی الزمان ا تنا می. 


(وأمسا بیسان أنە لاسبیل إلی القسے الأول؛ فلأہا لوکانت متناھیة لأحصاط بہا 
حد واحد) کا فی الدائرۃ والکرة (أوحدود) کے| فی الئلث وا مربع وغیر ما من 
الأآشکال (فتکون متشکلہ؛ لأن الشکل ھوالٰیناۃ ا حاصلة من إحاطۃ ا حد الواحد 
وا خدود بالمقدار) 


أی: السطح أوا سے التعلیمی(فذالك الشکل) اللازم لااٍمتداد (إما ان یکون 
للجسمیة بذانہا وھوحال وإلا لکانت الأجسام کلھا متشکلة بشکل واحد). 


اعلم!: أنه لوکانت الصورة ا جسمیة بنفس ذاتہا مقتضیة للشکل لزم تشابہ 
الأآجسام فی ا مقادیر؛ لأن الاختلاف المقداری فی ا جسم الواحد لایکون إلابشوارد 
القادیر الملختلفة علیيه کا فی التخلخل والتکاثف واختلاف الأشکال علی الشمعة. 
وف الأجسام المتعددة لایکون إلا بانفصال بعضھا عن بعض. وکل ذالك لایمکن 
إلا بإانفعال ا مادة عن غیرھا فیکون للےادةۃ مدخل فیھا. 

ولزم ایضا تساوی الأجسام فی هینآت التناھمی والتشکل؛ لآن اختصلاف 
الأشکال یتبے اختلاف ا لمقادیر. والتساوي فی التب وع یوجب التساوي ف التابع 
وتشابە الکل وا حجزء من الإمصداد فی اللوازم لابمعنی أُنہے یشترکان فیھسا بعد 
غنٹھےا یسل بمعنی أن الشسکل واج ء الفروضسین یکولٹسان مکساہین فی القسدار 
وتوابعه حتی لوفرض أقل قلیل من الإمتداد یکون مساویا لاکشر کشیر منہ. 
رای آ0 .-.] الشق پوجت الحضار الفسورة ا سی یىی شخص زاصد ڈی 
تشخص خاص ومقدار خاص وشکل واحد بالشخص؛ لن التعدد إنے| یتاتی 
من قبل الادة فیلزم کون ا جسم منحسرا ف ذالك ال حسم الشخص بذالك 
التنامی والشکل ا لخاصین وھوباصطل!. 


وہذا سقط ما قال الإمام الرازي رم اللہ: أنه إِنْ أرید الاستواء فی الأأشکال 
مطلقا فھوغیرلازم؛ اذ لا یلزم من الإشتراك فی العلة الإاشتراك فی المعلول؛ اذ یجوز 
ان یکون هناك مانع خارجی من حصول ذالك الشکل کے فی ا مرکبات فان ہا 
تخلفت عنھسا آشسکال البسسائط. وإن أریسد الإمستواء فی الشسکل الطبعی فمسسلم 
ومتحقق؛ لأن الشکل الطبعی للبسیط الکرة. 


وجے السقوط: أن ما ذکرہ قدس سرہ إنےا ھومن توابع المادة وقد فرض 
تجردھا عنھا؛ وذالك لان المانع إن افاد اختلاف الشکل فھومادی کے ان ا مانع 
من حصول شکل الکرۃ ف المرکب اعنی: الترژکیب من العصوارض ا لادیےة وإلا 
فھولیس بمانع. وأیضا المراد الإستواء فی الأاشکال الطبعیة. والتزامه یوجب ان 
یکون ‏ جحمیع الأجسام شکل الکرة مع أن الأمر لیس کذالك. 


واشتراك جمیع الأجسام فی اقتضاء الکرویة لیس التزام اششتراکھا فی الشکل. ثم 
علیى تقدیر اشتراك جمیع الأجسام فی شکل الکرۃ لا معنی لاختلاف مقادیرما بل 
یلزم استوائھا على مقدار معین وبا حملة لایتصور التعدد والتغایر فی الإمتداد إلا 
بعد تحقی ا لمادة. فالمحال اللازم من کون ذات ا حسمیة مقتضیة للشکل أمر واحد فی 
ال حقیقة وھونفی التعدد ویلزمه التشابە فی المقدار والشکل والکلیة وا جزئیة (أوبسہب 
لازم للجسمیة وھومحال) لما مرآنفا (أوبسبب عارض شا وهوأیضا محال وإلا لأمکن 
زوالے) أي: زوال ذالك الشکل؛ إذ المارض الذی أُشکل من قبله یمکن زوالے. 

(فأمکن أن یتشکل بشکل آخر فتکون قابلة للإنفصال وکل ما یقبل الإنفصال 
فھوم رکب من افیو لی والصور)) الظامر ان یقضول: فھومقارن للھیسوی؛ إذ القارنة 
أعم من أن یکون بطریق التر کیب آوالحلول. 


واعلے: اك قد عرفت أن اختلاف المقدار والشکل لابخلو: إما ان یکون 
نی الأجسام ا متصددۃ آوفی ا جسم الواحد والأول لایکون الا بانفصال بعضھا عن 
بعضس. والثانی إنےا یکون بشوارد ا مقادیر الملختلفة علیه کے فی التخلل والتکائف 
وک فی اختلاف الأشکال عل الشمعة وعل کل تقدیر لا بد عن الإنفعال الذی 
ھومن لواحق ا لمادۃ فلا یرد ما قال الإمامُ الرازی رحمے الل: إِنا لانسلم أن الإمتداد 
لوکان قابلا لاأشکال کان قابلا للفصل والوصل؟؛ فان الشمععة قابلة لاأاشکال 
من غیر طریان الفصل علیها؛ إذ لیس الغخرض لزوم قبول الونفصال عل التعین 
بل لزوم أحد الآمرین إما الإنفصال أوالإنفعال. 

(فنکون الصورۃ العاربة عن ا یسوی مقارنة ھا ھذا خلف). قد یقال: 
ال حجة منقوضة بالفلك؛ فإانه ذوطبیعة واحدة وشکلە مقتغی ولیس شکل ا حزء 
المغروض من الفلك کشکل کله فقد جوزتم إختلاف الشکل ف الفلك مع عدم 
اختلاف مقتضیے بل ھهذا یجری ف البسائط العنصریة. أیضا واجاب عنه الشیخ 
فی (الاشارات): بأنه فرق بینےا نحن فیىه وبین الفللك وضبرہ من البسائط؛ لأن 
الفللك ذومادۃ ومادتا الکل وا جزء ختلفتان فالفاعل فی وإن کان واحدالکن 
اختلاف القابل اوجب الاختلاف فی شکل الکل وال حجزء. 

وإنےا قلنا: إن مادتی الکل وا حجزء ختلفتان؛ لان الصورۃ النوعیة لا اوجہت 
مادة الفدك المقدار الین والشکل المعین وجب ان لا یکون للجزء اللضروض 
صورۃ الکل وإلا لبطل کون الکل کلا وا چجزء جزءا فوجد ف الفلك مانع من ان 


ت رت ااتررض سررققل رک1320 اضالئ الصاظ التضتے 


وأما اللقدار اللجردعن المادة فلس ھناك الا طبیعة مقداریة واحدة فلا 
یقشغی الاختلاف بالکل وا جزء ولیس بینھے)| علة فاعلة ولا مادة قابلة حتی 
کے الاتلاف: 

وإعترض عليیے الإمسام الرازي رمے الله: بأنکم اسندتم اختلاف الشکل فی 
مادتا الکل وا جزء. 

اما متحدتان فلا وجه لکون احد ما مادة للکل والآخری للجزء. 

وأما ختلفتان فنتکلم فی سبب إختلافھم| فان إنتھت السلسلة إلی مادة واحدة 
عاد الحذور وإلایلزم التسلسل. 

فا جخواب: إن اختلاف الصور والأاشکال بحسب اختلاف الادة فھی ختلفة 
بذاتہا ویختلف غیرما من الأعراض ا ادیة والصور بہا کالزمان یقدغی التقدم 
والتأخر لذاته والزمانیات بواسطته فلذالك احتاجت الصورۃ فی إختلاف أحواما 


ی المادۃ. واللملادة ٰ تحتج إل یل غیرھا. 


ٹہ ھصٹےہ بے 


افص 3 یا اقبول ارذع الضو ر8 گیا ترتع الصوروئ د٣‏ 
ان تکون ذات وضع 


الوضع یطلق علىی معان: منھا کون الشئ بحیث یشاراإليه إشارةۃ حسیة. 
ومنھا حال الشئ بحسب نسبة بعصض آجزائه إل بعصض ونسبت إلی الخارج ومی 
اللقولة. ومنھا ما ھوجزء ال مقولة. والمراد ھھنا اللعنی الأول. وا حاصل: أُن ا ھیولی 
الجردة إما أن تکون ذات وضع بالذات أي قابلة لاإشارة الحسیة بانے ھھنا 


(أو لا تکون) ذات وضع بالذات (لا سبیل إلی کل واحد من القسمین فلاسبیل 
إپی تجردھسا عسن الصسورۃ امسا انےە لاسسبیل ال ی الأول فلأہے) حینشذ إمسا أن تنقسسم 
أولائنقسے لاسبیل ای الٹانی؛ لأن کل ما له وضع) بالإستقلال(فھومنقسے) أي: 
قابل للٍإنقمسام سسواء کان منقسے| بالفعل أوبالقوة. 

(علىی مامرف نفی ا حجزء الذی لایتجزی ولاسبیل ا ی الأول؛ لأنہا حینشذ إما 
أن تنقسے فی جھة واحدة فقط فتنکون خطاً جوھریا)لإستقلاھا وعدم إنقسامھا إِلا 
فی جھة واحد. 

(أو فی جھشین فقط فتکون سطحاً جوھریا) لإستقلاھا وإنقسامھا فی جھتین(أوفی 
جھات فتکون جسم|). 

اعترض عليه الحاکےم: بأنه إن کان المراد بہذات الوضع فی تردید البرمان ذات 
الوضع بالذات فلا نسلم ا حصر؛ ‏ حواز ان یکون افمٰیول المجردة ذات وضع۔. ولا 
یکون مٰا الوضع ف نفسھاولا من الصورةۃبل من شئ آخر. وان کان المراد بہا 


ذات وضع عل الإاطلاق فالدلیل مم یندل على بطلانے؛ لانا لانسلم حیذ ا ہا 
لوکانت منقسمة فی جمیع الجھات کانت جسے.. وإنےا یکون کذالك لوکانت ذات 
وضع بالذات؛ فان جمیسع ا جھسات المساریة فی ا ھیسولی الملجسمة منقسمة فی جمیسع 
اخیبات ولیسنت آچساما!, 


وأجاب: بن ا ھیولی لوکانت ذات وضع بالغیر کان ذالك الغیر إما جسمیة 
أوفی جسمیة؛ لأنە لابد أن یکون هناك ذات وضع بالذات ضرورۃ أنە لوم یکن 
للھی وی وضع فی حد ذاتہا وم یکن ثمة ماله وضع فی حد ذاته م یکن اھیولی ذات 
وضع اُصلا. وحینئذ إن انقسم ذالك الضیر فی جمیع ا حجھات کان جسمیة وإلا کان 
نقطۃة أوغیرما فی جسمیة فلا تکون امٰیول جردة. وہذا ظھرأن ما ذکر کمایدل 
عل أن ا مٰیوی الجردۃ لانکون ذات وضع بالذات. کذالك بدل عل أنہا لانکون 
ذات وضع مطلقا. 


(وکل واحد منٹھا باطل). إعلےم: ان کون یسوی خطآً أوسطحاً أوجسے] 
خَلَفٌ فی نفسے؛ فائك قسد عرفست أن ا یسولی لا إمتسداد مسا فلسزوم کونہسا مصدة 
ونقسمة بوچه بن الوجرہ عَلَفٌ باضل ا وَاَذا ضال الخاشق الطوسی ق 'اشرح 
الإاشارات): -(الهٰیولی لوکانت ذاتٌ وضع بإنفرادھا لکانت جسرً أونقطةً أوخط]ً 
اأوسطحاً وکلھا باطل؛ فکونہا ذاتَ وضع بإنفرادھا باطل؛ وبطلان کونہا أحد 
مڈالأاشہاءعنن سن فصو رن افات اف فی را قاط راسطے لقرہا 
متصلة بالذات قابلة للإنفصال تکون حتاجۃة ا ی ا حامل فھی غیر ا حامل والنقطة 
لایمکن أن تکون ألا حالة فی غیرھا وإلا لکانت جزءا لایتجزی وا حامل لایکون 
حالا فھی لیست بنقطة. 


وقرر اللحاکم: بأن اھیولی لوکانت ذات وضع بالذات فإما أن تکون منقسمة 
فی جمیع ال جات فتکون فی حد ذاتہا ذات حجم سار فی سائر ا حجہھات فتکون 
جسم| وقد فرضت هیوىی. وإما ان لانکون منقسمة فی جھة من ا حجھات فتکون 
مقطعا لإمتداد الاشارۃ سواء انقسمت فی جھة أآخری أوم تنقسم أصلا فلاتکون 
ذات وضع بالذات ومشارا إليھا کذالك ھذا خلف. وہذا ظھر آنے لا حاجة 
لی إبطال کونہا أحد هذہ الأمور کے| فعله لکن لما م یکن تعین الطریق واجبا 
عل الناظر قال: (أما أنے لامج وز أن یکون خطا جوھریا؛ فلآن وجودالخط 
عل الإاستقلال محال؛ لأنے إذا انتھی الیه طرفا السطحین فإما ان بحجب تلاقیھے) 
أولابحجب. لاجائز أن لابحجب وإلا لزم تداخل الخطوط وھوحال؛ لان کل خطین 
مجموعھے| أعظم من الواحد. والتداخل یوجب خلافه مذا خلف). 


یعنی: ان الخط ا چوھری إِذا إنتھی إلیےە طرفا السطحین فان م یکن ذالك 
الخط حاجباآعن تلاقی ذینك الطرفین یللزم ال جواھر ا متحیزۃ بالذات وھوحال؛ 
لعدم بقاء الإمتیاز بین ا لمتداخلین بخلاف الأعراض؛ لتغایرما باعتبار المحل. فإذا 
فرض انتھاء طرف السطحین إپی ال خط ا جچوهری فالتداخل إنما یکون بین ا جوامر 
التحیسزۃ بالذات. اأعنی: ال حسسمین والخط ا چومری؛ لن الأأطراف متداخلة فی 
حالما ضرورۃ أُ ہا لیست أصورا واقعة فی الٹھایات بل ھی عبارۃ عن النھایات 
ال حالة والحلول ملزوم للتداخل. فلایسرد انے لا استحالة فی تداخل الخطوط فی 
المصرض؛ إذ لا مقدار ا فی تلك ال جھۓ.. نعمایمنع تداخل الخطوط فی جانب 
الطول؛ لتقدرھا فی تلك ا جھة لکن لا کلام فی إجتماعھا فی الطول. إنم| الکلام فی 
اجتماعھا فی الصرض. 


(ولا جائز ان بحجب وإلا لإنقسے ال خط ف ال جھتین؛ لان ما یلاقی من أحدما 
غیر مایلاقی الآخر وھومحال. وأما أنه لا جائز أن یکون سطحا؛ فلاأہا لوکانت 
سطحا فإذا انتھسی إلیه طرفضا ال حسمین فإامسا أن بحجب تلاقیھے| أولابحجب وکل 
مٹھے| باطل)؛ إذیلزم علیى الشؾ الاول إِنقسام السطح فی جانب العمق مع ان 
السطح لا إمتداد لے فی تلك ا جھة ول الثانی یلسزم تداخسل ال حواھر المتحیسزۃ 
بالذات؛ إذ الفروض أن السطح جوھر(علی ما مر) فی الخط (وأما أنە لابیجوز ان 
یکون جسم فلانہا لوکانت جسے لکانت مر کبة من افیولی والصورة) قد علمت 
أُن ھذا کلے تطویسل بلاطائل والأوی فی إبطال ھذا الشی أن یقسال: ا یسوی علی 
ھذا التقدیر إن م تنقسےم اصلا تکون نقطة وإن انقسمت فی جھة واحدۃ تکون 
غطابرات اسىٌی سن کرت سطغاراۃ سیل الات کروسے, 
وهذہ الشقوق بأسرھا باطللۃ!؛ أما کونہا نقطة؛ فلاأنہا لایمکن وجودھا إلا حالة 
نی غیرھا وإلا لزم ا جزء الذی لایتجزی. وأما کونہا خطآً اوسطحاً اجس فلأن 
هذہ الأشیاء متصلات قابلة للفصل. وکل ما ھذا ش|أنه فھومفتقر إ ی مادة حاملة 
فلزم الخلف. 


(وأما آنےه لاسبیل ا ی الثانی؛ فلاأنہا إذا کانست الھیسولی) مجردۃ عن الصورةۃ 
وکانت (غبر ذات وضع) مطلقا (فإذا إق نت بہا الصورة ا چسمیة) تکون ذات 
وضع ألہشة؛ لان الرکب من اھیوی والصورة جسم وکل جسم ذووضع (فإما ان 
لابحصا) المیسولی المقترنة بالصورۃ (فی جنزء أصلا أوتحصل فی جیع الأحیاز دون 
بعصضسں. والأول والثانی حالان بالبدامة والثالث ایضا محال؛ لآأن حصوضا فی کل 
من الأحیاز بمکن)؛ لاستواء نسبتھا إلی جمیع الأحیاز. والصورۃ لاتقتغی إِلاحّزا 
مطلقا, 


زنارسلومس و اگیامفسٹرونچرایریامسے 
وھوحال). فان قلت: یجوز ان یکون للھیولی امج ردة عن الصورۃ ا جسمیة 
صورة نوعیة مانعة عن قبول الصورۃ الحسمیة فلایلحقھا الصورة ا جسمیة 
اصسلا!. 


یقسال: المیسولی المجردة عن الصسورۃ إن ‏ م تقبسل الصورۃ ا حجسمیة بالنظر ا ی 
نفضس ذاتہا فلاتکون ھیسوی بل تکون جوھرامفارقاعن عام الاأاجسام وإن 
قبلت العصورۃ بالنظر الی نفضس ذاتہا فلحصوق الصورة ممکن ضا بحسب نضس 
ذاتہا. ولایلزم من فرض الممکن حال وعروض ا حسمیة ما بعد فرض جردھا 
مستلزم للمحال. وأما استلزام اللمکن بالذات للممتنع بالذات کے| فی استلزام 
عدم العقل الآأول لعدم الواجب فلیس إلا لکون عدمے ممتنعا بالضبر. 

اعنی: وجود الوجوب. وأما بالنظر ا ی ذاته فلایستلزم محالا وإلا م یکن مکنا 
بالنكَافوسھیا[8انظبر ال اہول الت فقاق شلد ذاصا مع غیر اظر إل اصسررۃ 
مانعة وفرض حوق الصورۃ ا ےجسمیة إیاھا یلزم الحال وأیضا الکلام ھھنا فی 
هیسولی الأجسام صل ھی جسمة أوجردة؟ شم تجسمت. 

فا چوهر الذی لایمکن أن یلحقے الصورۃ لیس ما یتعلق بالبحث عنه 
غرض؛ لأنے لیس مادة للأجسام. والکلام إنے) موف مادۃ الأجسام وھمی 
لاپمکن آن مضردضن المضورة وإلا ام سا الم 

وأورد فی هذا اللقام وجوہ: الأول: ان الدلیل یجری ف إنقلاب بعض العناصر 
بعضا کجزء من الاء إذا انقلب هواءا فیلزم ان لایصح الإنقصلاب. وذالك ؛ لأن 


ا ماء إذا صار ھواءا. فإاما أن بحصل فی جمیع أجزاء حیز اضواء أُوجزء من حیلزہ آوم 


بحصل فی شئ منہ. والاول والثالث حالان بالبدامة. والثانی مستلزم للترجیح بلا 
مرجح! وأجاب عنه الصنف رخحمے اللہ تعا ی بقو: - ( ولایلزم الترجیح بلا مرجح 
على مذا؛ بن الماء إذا انقلب ھواءا أوعلی العکس صا المنقلب أولی بموضے؛ لأن 
الوضع السابق یقتغی الوضع اللاحق فلا یکون ترجیحا بلا مرجح) حاصلے: 
إعتبارالشق الثانی وماقلتم: من لزوم الجیح بلا مرجح. 

قلنا: مم لان الوضع السابق للمنقلب فی صورۃ الإنقلاب معد لکون المنقلب 
إلیه فی الحیز العین؛ لان النقلب إن خرج عن حییزہ بالقسر قبل الإنقلاب ا ی حییز 
اللنقلب إلیه وھناك فسدت صورتے ولحقت صورۃ المنقلب إلیه فصار ذالك 
الملوضع آوی. والأولویة کانت حاصلة قبل ھذا اللحوق بسبب حصولہ فی ذالك 
ا حیز قبل الإنقلاب فحصولے فیے قبل الونقصلاب مرجح لحصولے فی بعدہ. وإن لم 
رج بل فسد فی حیزہ بسبب من الأسباب فلا حالة یکون ذالك ا حیز قریبا من 
بعض أجزاء حیز المنقلب الیە وبعیدا من بعضھا فبعد الإنقلاب بحصل فی حیز 
الثریب من ذالك ایز فیکوث الشربپ مرجعاحصول ف ذالك ا یز ولایمکن 
مثل ھذا القول فی امٰیول الملجردة؛ لانە لا وضع سابق ھناك لضرض تجردھا. 


والثانی: ان ا جسم العنصری لا بیجب اتصافه باحدی الصورۃ النوعية مع أنە 
لاخلوعن إحداہما فلم لایجوز ان یکون افیول بعد الإقتران بالصورۃ غیر واجبة 
الحصول فی حیز بعینه لکٹھایحصل ف إحصدی الأحیاز. وا جواب: ان کل صورۃ 
نوعیة مسبوقة بصورة أآخری معدۃ للھیو لی فی قبول الصورۃ اللاحقة ولا کذالك 


اضرل اي ظی اشرق: 


والثالسٹ: آنے بجوز أن یکون الم رجح لحیسز خاص اتصاف ال یسوی العاربة 
بأوصاف تتعاقب بعضعا بعض]ً. وا حجواب: إن اھیول اللوصوفة بتلك الأوصاف 
نسبتھا مع تلك الأوصاف ای جمیع الأحیاز. والأوضاع واحدة وإلا م تبق مجردۃ 
فثبت أن ھیولی الأجسام أعنی: ا لمقترنة بالصورۃ لاتتجرد عنھا. وأما أنه ھل بجوز 
أن توجد یسوی مجردة دائما أولا۔ فذالك بحث آخر ولیس عل الطبعی إبطال. 
راتےاملاضل 1ة الاشی. 


ٹہ صسےہ ہے 


و فصل فی إِثبات الصورة النوعیة پا 


إعلے: أن لکل واحد من الأجسام الطبعیة صسورۃ أآخری غضبر الصورةۃ 
ا چجسمیة مقوٌمة للھیسولی کا جسمیة ولیست مقومة للجسمیة؛ لکونہا متحصلة 
الذات لما عرفت أنہا طبیعة نوعیة . وہہذہ الصورۃ تختلف الأجسام انواعا. ولذا 
یسمی صورۃً نوعيةً وقد تسمی بالطبیعة؛ لکونہا مبد ءا للآثار ا خاصۃ الملختصة 
بالأنواع وبالقوۃ ایض باعتبار تاثیرما فی الضیر وک الا لصیرورۃ الجنس بہا نوعاً 
حصل ا والدلیل على وجودھا ما بے بقولے: (لأأنٌ إخُتصاصَِ بصض الأجسام 
ببعصض الأحیاز دون البصض) سواء کان مکانا کے فی ضیر الفلك الملحیط بالکل 
ار رَفَجا گے ای اللليك السعل رگتاتہ اصلاق الآگا رالاغے تر رد الارض 
وحرارة النار مشلاً۔ وبا جملة اختلاف الأجسام ف الأحیاز والأوضاع والمقادیر 
رالانعالرفتامیااساد تھے 


ولیس إختلاف تلك الآثار لأمٍٍ خارج یعنی: أَن مبادی تلك الآٹار لیس 
أمرأًخارجاًعن نفس ذوات الأجسام؛ لأنا نعلم الع رورۃ: ان الأرض ثقیلة مائلة 
بطبعھا إلی المرکز. والنارٌ خحفیفة مائلة بطبعھا إلی الملحیط فلا بد وآن يَستند تلك 
الآفار إِل اسوریق حقائتھا۔ لاسا آن یشال: [ن تاك الآتار سادا إل افسول رذڈالك 
باطل؛ لان ا میولی قابلة محعضة تصح ان تکون فاعلة وایضا هیول العناصر واحدة 
بالشخص لاتصلح أن تکون مبدءا لتلك الآثار اللختلفة. وإ یل ھذا اشار بقولے: 
(ولا للھیوی) إذا م تکن تلك الآشار مستندة ای أمر خارج عن حقیقة ال جسم ولا 


ای ھیولاہ. 


(فحیئذ إما أن یکون للجسمیۃة العاممة) ال مشسترکة بین العناصر والأفلاك 
(ارلفسورة آضری لاسپیل ال الاو زإلالَ گت الگَجساغ کلصسا فی فالك) مع آن 
الأجسام ختلفة فی الأحیاز والأوضاع والکیفیات (فتعین الثانی) وموآن یکون 
اختصاص بعصفض الاآجسام ببعصض الأمکنة والأوضاع وغیرما من الآئار دون 
البصض بصورة آخری منوّعیة للأجسام ومحعحصلة مٰا أنواعا. (وھوالمطلوب). 

واعلے: ان فھضا کلاصآً من وجوہ: مٹھا آنە یسوز أن یکون مت إختلاف 
الآشار فی الأجسام أمراً خارجاً عن الأجسام مفارقاً هشا. فإن قیل: نسبة الضارق 


لل سے الا سام ضل المرلا یل پتقرہ سا اصلات اتا ر٤‏ 


شال قبس ا بے ااضارق از سے الاأسامرضل سرءاز لایسرز آن 
یکون للمضارق خصوصئًٌ بالقیساس ای بعصف الأجسام دون البصض. 

وا چواب: ما أشرنا إلیے إِنًا نعلم بالضرورۃ أن تلك الاار إنےما تصدر عن 
الأآجسام انفیسھا. فالإحراق إِنےا ومن الٹار. والۃطیب إنےا مومن الماء فلوم 
یکن فی الأجسام إلا افیول والصورۃ ا جسمیة م يَصدُر تلك الاَارُ عٹھا فلا بد 
آن یعکرۃ تسا ے حر تل لطك الاضان 


مٹھا: أنە م لایجوز أن یکون مبادی تلك الآئار أعراض]ً۔ والعصرض قد یکون 
مبسدء ار کالمیسل للحرکة وا حجرارۃ فی الحدید ا حامیےة للصرق. ولاینفضع القسول 
کرہا ستامگ ا0 سا عمتائے اہ تٹرعااجورا 

ومنھا: أُن الآٹار اللختلفةً بعضُھا من باب الأین وبعضھا من باب الکیےف 
رنالے سی سار الا ہے تکیف کرت الس رڈ ال خی1. ال احخدةبصترا 


لأمور ختلفة!؟ فإن الکشبر لا یصدر عن الواحد. وا جواب: ان القدر الملسلم 


ان الکشبر لایصدر عن الواحد الملحض. وأما صدورہ عن الواحد إذا إنضم إلے 
جھات ختلفۃة فلامضایشة فیے. ومذہ الصورۃ ذات جھات. وباعتبار تلك احہمات 
تکون مصدرا لأمور ختلفة فھی تقتغی التآأثبر فی الغبربحسب ذاتہا. والتاشبر من 
الضبر بحسّب ا لمادة. وحفظ الایسن بشرط حصول ا چجسم فی حیلزہ والصود إلیه 
بثرط خروجەعن ا حیز. 

ومنھا: ما قال الإمام فخرالدین الرازی رحے اللہ تال ی: إِن إستناد اخصلاف 
الأعراض إی الصور المختلفة یقتغی استناد الصور ا ی غبرھا من الأمور المختلفة. 
فا آسلند اخضلاف الضصرر ق العتصریات إل اتلاف استعداد فی مادقہا الک زکة 
بحسب الصور السابقة وف الفلکیسات الی اخصلاف قوابلھا فی ا ماهیات. یقسال: م 
لارز اسعىتاد اغختلاف الأعصراض الھسا مۓ غسر ثوسط الفسور واجاب عغتے 
اللحقق الطوسی: بن لاشار الأجسام وأعراضھا مباد موج ودة فی الأجسسام 
ولایلزم سن ذالك آن یکون لتلك البادی مباد آخر ھا حتی یلزم التسلسل؛ 
لحجواز استناد تلك المبادی ال ی الملفارق وإمتناع إستناد آثار الأجسام إلی اللفارق. ولا 
جوز آن یکون صدور الأعراض ال مذکورۃ للِإستععدادات والمواد؛ لأن الاستعدادات 
تزول عند حصول الکیفیات والآثار فلایمکن أن تکون منوعة والمواد لاتنکون 


ےی 


فاعلة. 


واعلم: أنە ذب ا تا شون کأفلاطون الإشٰی وحکے|ء الفرس علیى ماحکی 
الشیخ المقضول إلی أن لکل نوع من الأفلاك والبسسائط العنصریة وم رکباتہا رب 
ومُبّراً لذالك النوع وھوالضازی وا لممنی وا لمولد؛ لإاستحالة صدور تلك الأفعال 
لت التاعرفروافرسطلافااقاللفکفو عل بَارّعىے الفاابل سہوٹ 
جہے ذالك لی تَلك الاری(اب. 


عجائب النسب ولطائف الترتیب فی تلك الأرباب النوریة القامرۃ. وذالك الرب 
الدب ھوالمراد بقوخے: إن فی ام العقل إنسانا کا أي: نورا قاھرا فیے أشعة 
متناسہة یکون ظل فی الأعیان. 

وعنوا بقوشےم: کلىی إن نسےة فیضانے إ ی اشسخاص الانس۹ان الم وج ود نسےة 
متساویة. فکأنه الکلى أي: الأصل لا أن نفس تصورہ غیر مانع عن وقوع الشرکة 
کے فھے أتباع اللشائیة من قومم. 

وإعت رض وا علیے: بأانە کیسف یکون موجودافی ال خارج؛ إذ الوج ود ملزوم 


التشخص. 


وقد جاء فی (الحدیث النبوي علیه أفضل الصلوات وأکمل التحیات) إشارۃ 
إل ذالك فافھےم!. ولا ضرغ عسن بیسان التسلازم ہین الھیسو لی والعصورۃ أراد أن یسین 
کیفیے السلازم بیٹھےا فقال: (ھدایة) إعلے: انە اذا ثبت ان الصورۃ جسمیة کانت 
آونوعيةً غیژٴ منفکۃة عن مادة قابلة بل مفتقرۃ الیھا افتقار المعلول ا ی العلة القابلة 
وان اللادة لکونہا استعدادا محضا وقوة صرضة غضیر محصلة بنفضسپا بل تحتاج ا ی 
حصل یحصل ذاتہا ثبت أنہے| متلازمان. وقد تقرر عندھهم أن اللازم إِنےا یکون 
بین العلة الملوجبة ومعلوطٰا أوبین معلولى علة ثالشة موقعة للاٍرتباط اللإفتقاری 
بینھے| وإلا لیصح وجود أحدہما بدون الآخر ولا یکون بیٹھے| تلازم بل جرد 
مصاحبة إتفاقیية. ومایظن من أمر المتضایفضین کالأبوۃ والبنوۃ أن بیٹھے) تلازما 


بلا عَلاقة العِلّة وحاجة أحدہما إ ی الآخر ففاسد؛ لأآن المتضایضین ا حقیقیین کل 


منھے| حتاج ال ی اللشھوریین کالأب والابہن جزء کل منھے| اأعنی: الوصف محتاج ا ی 
ره الآخر آعتی: الال 

اذا عرفت ھلزا فاعلے: نے لابخلومھنا اما ان یکون إحدہما علة للآخر 
أویکون کلاما معل وی علة ثالشة موقعة للعلاقة الافتقاریبة بیٹھے]. 

ما کون ا یو لی علة للصورۃ فباطل قطعا ضرورۃ (آن ا میسو لی لیست علة 
للصورة؛ لأہا لاتنکون موجودة بالفصل قبسل وجود الصورۃ) لاقبلیے ذاتیے ولا 
قبلیة زمانیة. 

اما الثانی فظاھر ماسبق. 

وآما الأاول؛ فلأہا لو کانت عتقدمۂ عل الصضورةقدما ذائيا لکائنٹ موجودة 
متشخصة قبل الصورة مع أن الصورۃ علة لوجود افو ی. 

(والعلة الفاعلة للشئ بجب ان تکون موجودۃ قبله) ولوقبلیة ذاتیة. وأیضا 
ا مھیولی فا قوۃ القبول والاستععداد ولیست إلا جوھرامستعدامن حیث ھومستعد. 
رتا عو بالشوۃ لا بکرۃ سپا لشےع بالفعل, 

وأما کون الصورۃ علة للھیوی فأیضا باطل لا قال: (والصورۃ أیضا لیست 
علة مطلقة) ولا آلة ولا واسطة (للھی ول ی) الشخصیة ولا للمطلقة. 


أماللأوى فلآن الواحد بالعموم لایصلح لذالك وکیف یسوغ أن یکون 
تشخص المعلول وتحصلے أقوی من تشخص العلة وتحصلھا وحکم المتوسط فی 
وجوب وحدته بالعدد حکم العلة ال جاعلة فان إذا کان اللتوسط مبھے| لایتعصین 


التاشیر فضلا عن الأئر. 


وأما للثانیے فلآن جاعل الطبیعة أوآلتھا أوواسطتھا ہوا ل حاعل للفضرد أوآلته 
أوواسطتہ؛ لن الطبیعة لا تصدر مرتین مرة مطلقة ومرۃة متشخصة بل إنےا یصدر 
متشخصة من جاعل متشخص لکن العقل یلحظھا بلحاظین تارة من حیسث 
ھی تارة من حیلث التشخص فلایکون جاعل الطبیعة غیر جاعل التشخص. 

نعم! هناك مغایرة فی حاظ العقل واعتبارہ وقد بین الصنف رحے اللہ تعصالی 
وج عدم کون الصورۃ علة مطلقة أوآلة أوواسلة بقولے: (لأن الصورۃة إنےا 
بجب وجودھها مع الشکل أوبالشکل) اعلے: أن التنامی والتشکل من توابسع 
المیسولی وا جسمیة لیست علة هے| فھے| غیر متآخرییسن عسن ا جچسمیة وما لایکون 
متأخراعن الشئ فھوإما معه أومتقدم علیه فالتنامی والتشکل إما مع ال حسمیة 
اُومتقدمان علیھا. 

(الشکل لا یوجد قبل ال میسو یٰ)بل إما معھا أومتأخر عنھا؛ إذ ا موی متقدمة 
عل التنامی والتشکل ؛ لأمہے| لابحصلان إلا من جھے ا مادة. 

(فلوکانت الصورة علة لوجود المیولی لکانت متقدمة على الشکل) لتقدمھا 
صل افمیسول التقدمةغل الشکل. والتقدم عل النقدم عل الشئ کذا التقدم صلى 
مامع الشئ المتقدم علیيه بخلاف ما مع المتقدم علی الشی؛ اذ لایجب ان یتقدم 
عل الشے کے سوجچی اقش فا۵ مال سَل ا حَاف-1. 

وقد أورد الإمام الرازی ‏ رمے اللہ تعا ی: هھنا معارضةً ومن'عاً. أما العارضة 
فھی الشکل هيأةۃ حاصلة بسبب إحاطۃ ا حد الواحد أوا حدود بالمقدار فھہی 


متأاخرةعن ا حدود. وا لمتأخرة عن المقدار التأاخر عن الجسے ا لتأخر عن الصورة. 


راکعابمعت لقع اظاسی بااستا لمات اك ات نے المکتل غن 
ماھیة الصورۃ والذی ندعیه عدم تآخر الشکل والتنامی عن الصورۃ الملتشخصة 


وأما الع فھوان ما ذکرتم من أن ا ےچسمیة لیست علة للتنامی والتشکل 
فھے| غیر متأآخرین عنھےا مم فان ما لایکون متقدما عل الشئ بالعلیة لا یلزم 
ان لایکون متقدما عليه بوجهە آخر فإن التقدم بالعلیة أخص من التقدم اللطلق. 
ولایلزم من نفی المخاص نفی العسام فیجوز ان تکون ا جسمیة متقدمة علیھے| 
بوجه آخر أعنی: التقدم بالطبع وإن لم تکن متقدمة علیھے| بالعلیىة. 

وأجاب عنے الملحقق الطوسےی: بن الصسورة من حیسث الاھیة لا تتعلق 
بالعاتی والتٹسکل بل إتے اش عھے) سن رٹ الوچسرد فضط: ومعضاہ: آن 
الصورۃة الملشخصة محتاجة فی تشخعھا إلیھے| ولایبعد أن بحتاج الشئ فی تشخصه 
پل ما تتأخر عن ماهیة کا جسم ا ی الأین والوضع ا لتأآخرین عنه فإذن التنامی 
والتعشکل غیر متأخرین عن الصورة اللشخصة من حیث ھی مشخص ‏ وان کانا 
تآخریر فن مامیٹھےا واڈائیے آن اغیرل لہست عل للصرراولا الصوراعالة 
للھی وی فلابد ان یکونا معلولى علة ثالشة موجبة ھے| وإلا م یکونا متلازمین کےا 
قال: (فإذن وجود کل منھےماعن سہب) واحد (منفصل) مفارق عن الأجسام 
ولواحقھا وذالك السبب المنفصل یقیم الھیسولی بماھیة الصصسورة. 


فالصورة بےا ھی ھی شریکة لعلے ا میسو ی ویتے أمر العلیے بہے| جمیعا 
ویستحفظ ا مادة بمجموع العلة المفارقة وماھیة الصورة بتعاقب أفرادھا علیھا وا لی 


ھذا أوما: بقولےە: (ولیست افیولی غنیة من کل الوجوہ عن الصورۃ لا بینا ہا 


لاتقوم بالفعل بدون) ماھیة (الصورة) ولاتنعصدم الٰیولی بإنعدام الصورۃ ا معینة؛ 
لأن الصورۃ ا لمعیئة لاتفارقھا إلابصورۃة آخری تعاون الفارق عل إقامة افیول. 

ولا استبعاد فی أن یکون جموع شیئین أحدہما بعینےه والآخر لابعینه علة 
لوجود أمر کمن یمسك سففا معنيًا بِعامات متعاقبة یزییل واحدة منھا ویقیم 
آخری بدفا. وھذا الجموع لاییطل ببطلان الصورۃ ا معینة بل إنے| یبطل إِذا 
بطلت العلة ا مفارقة والصورة من حیث ھی صورۃ. وإذا انعدمت الصورۃ المعینة 
وحصلت بدھا صورة أآخری یکون المجموع موجودا بالعلة المفارقة والصورۃ 
من حیث ھی صورۃ. فإنقلت: جموع العلۂ المفارقة والصورة من حیث 
ھی صورۃ واحد بالعموم فکیف یصح ان یکون علة للواحد بالشخص أعنی: 
اهیوی یقال: کون الواحد بالعموم اللستحفظ وحدة عمومہه بالواحد بالعدد علة 
للواحد بالعدد غبرمستبین الفساد. 

وهھناك کذالك؛ فإن الواحد بالنوع مستحفظ بالواحد بالعدد وھوالمفضارق 
فان الفارق علة موجبة للےادة ولایتم إیحاہا إلا بأاحد أمور یقارنہا أعنی: أفراد 
الصورة الَی تتعاقب بتوارد عل اھیولی. 

(ولیست الصورة أیضا غنیة عن افیولی من کل الوجوہ ما بیٹا: انہا لات وجد 
مرو اتک لات آل اصری) رالضائد سی آن اضر خل والض رةعالة 
وقد تقرر عندھم ان تنشخص ا حال من دون تشخص المحل حال. 

(فایولی تفتقر ا ی الصورة الطلقة فی بقائھا والصورة) من حیث سخ الفردیة 


رہ کم تال ےاقرصے قش ص2102 غض رہ ڑتٹھرے 
ملغاة. 


(مفتقرة إپی ا یسوی فی تشکلھا) وشخصھا من غیر لزوم دور؛ لان الصورة من 
حیث ھی صورۃ متقدمة عل ال میولی وشریکة لعلتھا ومن حیسث ھی متشخصة 
رنگلانتاغراعضع اشیرل؛ لأن افیرل عا قابل انت خمپار فصلہا, 


واعلم: 2 قال الإمام الرازی فی (شرح الإٴشارات): إن کل واحد من المیسولی 
والصورۃ یتشخص بالآخری. وھذا لایقشغی الدور؛ لأن ذات کل منھے| علة 
لتشسخص الآخری. شم أورد بأن تشسخص کل منھے| بذات الآخر یتوقف عصل 
انضےام ذات کل واحد منھ| إلی ذات الآخر. وإنضےام ذات کل واحد منھ| ای ذات 
الإآخر متوقف على تشخص کل واحد منھا؛ فإن اللطلق غیر موجود. ومالیس 


بموجود ولاینضم إلیه ضیرہ. 


وأجاب: بمنع ھذہ اللقدمة؛ فإن انضےام الوجود ا ی ا ماهیة لایتوقف علیى 
کر‌ راعتتھے) نرجچر تَا لا عیتا شال اق الطوسی21ضشخص افیول 
بہذات الصورة معقول؛ فإن امیسول إنےا تصیر ھهذہ ا میسو بعیٹھا لأجل صورۃ 
تعینھا لا من جھة أُہا ھمذہ الصورةۃبل من حیلث أنہا صورۃ مٌا. 

وأما تنشخص الصورۃ بذات اھیسولی فضیر معقول؛ لوجھین الاوّل: ان ھمذہ 
الصورۃ م تصر مہ الصورة بعیٹھا؛ لأجل الھیسولى من حییث أنہا ھیوی؛ فإن ھذہ 
الصورۃ لاتقبل مفارقة هذہ ا ھٰیوی ومتعلقة ہامن حیث ھی ھیولی ما بخلاف 
اهیوی؛ فإنہا تعقل أن تکون هذہ ا ٰیوی. وان م تکن مذہ الصورۃ فإذن تشخص 
الصسورۃ بالمیسوی یکون من حیث ھی صلہ ا یسوی لامن حیث ھی مطلقتہ. 

والثانی: أُن ذات ا یسوی ھوحقیقت القابلیےة والإاستععداد فکیسف تصر علة 


وفاعلا للتشخص بلی! قد قیل: إِن کل نوع بحتمل ان بحتمل أن یکون لە أآاشخاص 


کشیرة. فذاللك النوع إنےا یتشخص با لمادة أي: یتشخص بہا من حیث ھی قابلة 
للتشخص. فیصیر النوع لأجلھا کشبرا لا من حیث ھی فاعلة لذالك بل الفاعلة 
ھی الأعراض ا لمکتنقة بہا کالأین والوضع ومتی وأمثاشضا السمٌۃ با لشخصات. 
فظھسر أن تشخص الصسورۃ با میسو ا لمعی٘ة. ومن حیسث ھی قابلة لتشخصھا 
وتشخص افیسولی یکون بالصورۃ المطلقة ومن حیسث ھی فاعلة لتشخصھا 
وسقط الدور. وہ املسئلة من الغواسفی. وقد بینا وجے عُمُوفِها فی (شرح 
ا مدیة السعیدیة). وفی (رسالة مضردة) لنا فی هہذہ الملسئلة ہےا لامزید علیيه من أراد 


اللاطلاع علیے فلیرجع إلیھے)!. 


ثم قال: وأما قول الفاضل الشارح رم اللہ تعصا ی: الشئ المطلق غیر موجود 
فضبر صحیح؛ وذالك لان الشئ المطلق یمکن أُن یؤوخنذ‌ لا بسشرط الإاصضلاق 
والتقیید. ویمکن أن یؤخذ لابشرط الإاطلاق. والأول موجود فی ال خارج والعقل 
والثانی موجود ف العقل دون ال خارج فإذن لیس یصح أن یقال: إِنه غیر موجود 
اأُصلا۔ 


وأما ا جواب: بإنضےام الوجود ا ی ا ماهیة فغیرصحیح؛ لاأنہے| أمران عقلیان 
ولا یصح إحاق الآأمور ا خارجة من حیسث ھی خارجیة ف أحکامھا بالأمور 
العقلیة من حیث ھی عقلیة. بقی ھھنا کلام وہوأن ا میولى والصورۃ متلازمان فی 
الإرتفضاع ضرورۃ آنه یلزم من ارتضاع کل منھے) إرتضاع الآخر فکیف یکون أحدما 
متقدما عل الآخر. 

وا لجواب: إ ہے وإن تلازمتا فی الرفع لکن رفع العلة متقدم صلی رفع 
العلول. ولعلك قد تفطنت ہے| وعیت (حفظت) أن الدلیل کےا یدل على تقدم 


الصورة عل امیوی وکونہا شریکۂ للعلة ف العنصریات کذالك یدل عل ذالك 
فی الفلکیسات. 


وإن کان بادی الرأی یجوٌز کونہا علة مطلقة شٰا؛ وذالك لأن الصورة بے|ا ھی 
مطلقة مبھمة لاتصلح لان تصیر علة للھیولی الشخصۃ؛ فإن تعین الملعلول وإبہام 
العلة مما یأبی عنے الفطرۃ السلیمة بل إن کانت علة کانت علة ہے) ھی متشخصة 
متشکلة والشکل لایتاتی إلا من قبل الادۃ فإذن می شریکة للسبب المفارق. 


ٹہ ھدٹےہ مہمہے 


فصل فی الکان پا 


اعلے: أن الشئ قد یتصور أوّلا بعصارض فیبحث عن وج ودہ قبل تحقیق 
ماھیته. فالمکان یتصور أوّلا بمایسکن فیه ا چجسم ولایسعه معه غیرہ. وینتقل منه 


وإلیے ئم یتکلے ف أنْ ما هذا شانَه ای شئ هو. 


فنقول: وجودہ ضروری. وإن انکرہ البعف رأسا وأثبہت البعصض وجودہ فی 
التوهم لا فی الخارج. وقد بلغ قوۃ أمرہ إ ی أن العامة یستحیلون وج ود شئ لا 
فی مکان. ثم أن العامة قد یطلقون اللکان ویریدون بے مایکون الشئ مستقرا 
علابى قالارض لو رلقسپہیترات آخارع لھے کال تد لے اب وافرلا 
مایکون فی الشئ وإن م یستقر علیه فالسھم النافذ فی اضواء فی مکان عندھم. 
وقد اختلفوا فی ماهیته إختلافا عظیے| لکن الظامر من کونە بحیث یسع ا چجسم 
ولایسع معه غیرہ وکونه بحیلث ینتقل ا چجسم من وإلیه احتمالان: الاول أن یکون 
بعدا والثانی ان یکون سطحا؛ اذ غب رما لایمکن فیے ذالك ولذالك ردد بیٹھے|. 


وقال : (وھو إما الخلاء) أَي: البعد. 


اعلم: ان القائلین بالبعد قالوا: إِن بین غایات الإناء ا حاوی للےاء مشلا أبعادا 
مقطورۃ ثابتة تتعاقب علیھا الأجسام اللحصورۃ فی الإناء. وزعمواان الفطرۃ تحکم 
بے ولذا سموہ بالبعد الفطور لکٹھم افتر قوا فرقتین: أصحاب البعد الملجرد 
وأصحاب الخلاء فالأولون: یمنعون من أن یبقی مزا البعد فارغا عن الشاغل 
بل یوجبون أُنْ لایتخ لی عن مائي إِلا عند حوق مائي. والآخرون: یجوّٗزون کونە 
الا 


آو (السطح الباطن من ال جسم الخاوی الےماس للسطح الظامر من ا حجسم 
التمکن الحوی) إعلے: آنے لام بجز آن یکون الملکان أمرا ضیر منقسےم؛ 
لاستحالة أن یکون المنقسےم فی جمیع ا جھات حاصلا بتمامے فیے| لاینقسے ولا 
آنیکوٹ آأمرامقسے| ق جھے واخدا ثتقط کاقط منلڈا لاستعحالا کرتے حرطا 
با جچسے بالکلینة. 

فھو إما منقسم ف ا جھات کلھا أوفی جھتین فإمتناع التداخل لیس إلا للعظم 
وا حجے الملوجب لفضرض الإنقەسام وھوالمقدار والبعصد دون الھٰیسوی؛ اذ لا امتداد 
ما بذاتہا. وبا جملےة امتناع التداخل لیس إلا لإستلزمه مساواۃ ا چزء مع الکل 
فلایمتدع فیے| لیس لە عظم وامتداد. فاستبان أن التداخل ف الأبعاد مطلقا حال. 
فإن قلت: لوکان اللکان عبارة عن السطح لزم أن لایکون لبعف الأجسام 
وھوا چسم الحیط بالکل مکان؟. 

قلت: مبناہ عل أن لکل جسم مکانا مع أن ھذا حکم الومم کحکمے بن 
کل وجود مشاراليه نعم! لکل جسم حیز کم|اسیصرح به الصنف رخمہے اللہ تعا ی. 


ٹہ سئےہ بے 


فصل ف اخ پا 


اعلم: أن ا حیز عند القائلین بکون الملکان ھوالسطح اعم من المکان؛ لأنە ما 
به یمشاز ا٣چسم‏ عن غیرہ فی الإسارۂ. ضان کان ا سم ذا مکان کان حیزہ مکائہ. 
وإن م یکن کذالك کالفلك المحدد للجھات؛ اذ لیس فوقه جسم یحویه حتی 
یکون سط الباطن مکانےە. فحیزہ وضعہ الذی بے یمتاز عن سائر الأجسام. 


رض القائلن بالبعد یر جرذاکان آر نوفرسالفسی الکان سیت 


وما قال الملحقق الطوسی ف (شرح الإشارات): إِن الکان عند القائلین با چزء 
غیر احیز؛ وذالك لان الملکان عندهم قریب من مفھومہ اللغوی وھویعتمد عليه 
اللتمکن کالأرض للسریر. وأما ا حیز فھوعندھم الضراغ المتوهم الملشغول با لمتحیز 
الذی لوم یشغله کان خلاءَ کداخل الکوز للےاء. وأما عند الشیخ وا جمھور فھے| 
واحد وھوالسطح الباطن من الجسم ال حاوی ال ماس للسطح الظامر من المحوی 
لیس بشی؛ لآن أصحاب ا حزء قد صرحوا أن اللکان ھوالفراغ الموموم. وکتبھم 
مشحونة بہذا التصریح. 

وقد قال الشیخ رجمےه الله تعسا ی: فی (طبعیسات الشسفاء) مایفھے منے ان ا حیسز 
أعم من الملکان. وإن کل جسم له حیز طبعی؛ فان کان له مکان فحیزہ مکانە 
إذا عرفت مذا فاعلے: (أن کل جسم فله حیز طبعی؛ وذالك لَأَنّا لوفرضنا عدم 


تار الضشراس ر٤‏ 


أي: لوخلٗ ا جسے بطبعه بمعنی: ان یضرض بعد وجودہ خالیاعن جیع ما 
پیک عطلرۃ عتام الأامَور ا ەخارجچة, 


(لکان فی حییز معین) ضرورة أُنە لایمکن وجود جسم لاف حیز. ولا یتصور 


(وذالك ا حیز إما أن یستحقہ الجسم لذاتہ) أي: لأمر داخل فی ذاته ختص بھ. 


(لاسبیل ای الثانی؛ لأٰنًا فرضنا عدم القواسر) یعنی: قد فرضنا ا جچسم خالیا 
عن الأمور ا خارجة فلایمکن أن یکون حصولە فی ذاللك ا لحیز مستنداً الی امر خارج 
عنہ إذا الأمر الخارج سواء کان قاسراً اوفاعلاً لیس لے اقتضاء للحیز العین من دون 
مداخلة أمر داخل فی ا چجسم ولیس ذالك الآمر الداخل الھیولی؛ إذ ا میسو تابعة فی 
التحیز للجسمیة. وایضا ھی قابلة حعضة. ولیست مقتضیة لشئ ولا الصورة الجسمیة؛ 
لاشتراکھا فی جمیع الأجسام. فلو کانت مقتضیة لە لزم اشتراك جمیع الأجسام فی 
ذاللك ا حیز. وأیضا نسبتھا ا ی جمیع الأحیاز علی السواء فکیف یقتغی معیآً منھا. 


(عین الأول) رم وأنْ یکون حصولے فی ڈالك ال حیز سعتدا آل آسر ذاحسل ق 
ذات ا حسم الختص بے. 

(فإذن إنےا یستحقہ بطبعے وھوالطلوب). فیکون ذالك ا حیز طبعِيً لے. 
راتض ف مض رخ ىف سائان داقن سک رشب ا تغل ہاب 
الطریىق. وھھنا کلام من وجوہ: 

الاژن ا تاتر افاصل سا آت کرة بے الشور اطارۃ اقور رض غعل وعنیا 
أم لا۔ عل الأول لایکون عضد تخلیته مع طبعه موجوداً فضلاً عن أن یکون ق 


ط 


وعی الثانی؛ بجوز أن یکون حصولہ ف اَی المعیّن من قبل الفاعل. 

وا چواب: إن تحلیة ا لجسم مع طبعہ إنے| یتصور بعد وجودہ فعلی تقدیر 
فرض وجودہ لوفرض معرّیٗ عن جمیع ما لایکون من ذاته لکان فی حبٗز معن 
بإقتضاء طبعہ. وبا حملة تأثیر الفاعل فی وجودہ من تَيمٌّةٍ فرض وجوہہ. فلیس 
من الأمور التی یفضرض خلُوٌہ عنھا حال وجودہ بخلاف حصولء فی حيّز معین؛ 
امن تل ك الاسور, 

الثانی: أن تخلیة ا چسم مع طبعے. وإن کان یمکن فی الذمن لکتھا جاز ان 
کرت مکفلارسپے الراقی تلافلی الاس خلال عل آل للسب عتَرَاطِمتا 
لی ڈالكک اققدتہ: 

وجوابہ: إن ملاحظة الجسم مع قطع النظر عن ا خارج ممکن. فیکون فی حبٗز 
ألبتة. ولیس ا حیز لأمر خارج. 

رافقانے: آ۵ژھ-2االالیل خطری گی آجزاء العضاض الس ال خغص سی جزہ 
من حیزہ فیلزم انڈیکون حیز ال جزء امائی مشلا۔ وھذا ا جزء بخصوصہ من مکان 
اللاء مع أنە لایقتغی موضٍعا معی٘نا منہ. 

وا حجواب: أُن أجزاء البسیطة واحدالکن لا باس بإستنادہ ا ی العلل المختلفة 
لکونە واحدا بالمعنی العامٌ. فافھم!. 


ٹہ ھوٹےہ مھ 


إ“ فصل ف ا حرکة والسکون “ا 


اعلےم: ان الوجودات بعضھا بالفعل من کل وجه وبعضھا بالفعل من وجہ. 
وبالقوۃ من وجہ. ولایمکن ان یکون شئ بالقوۃ من جمیع الوجوہ وإلا لکان فی 
وجودہ وفی کونە بالقوۃ ایضا بالقوة وہونحال شم من شآن کل ذی قوۃ أُن رج 
منھا ا ی الفعصل المقابل ضا. ومسا امتنع الخروح الیيه فلا قوۃ علیه وا خروج من 
القوۃ ای الفعل قد یکون دفعة وقد لایکون لا دفعة اي علی سسیل التدریج. 
ولولا أن الزمسان یضطر فی تحدیىدہ ال ی ا حرکة والتدریج یؤخنذ فی حصدہ الزمسان 
والدفعة یؤخذ فی حدھا الآن الذی یؤخذ فی حدہ الزمان لسهل علینا أُن نقول: 

(أما ا حرکة فھی الخروج من القوۃ إی الفصل علىی سسیل التدریج) أولا دفعة 
آر پآ پسرآرالکن جیے ذالك رضبی دورا 

ولذاعرّف العم الأوّل: 3ا حرکة بأًىہا کےمال اول ما ھوبالقوة من حث مو 
9ص -9ٰ 9 با0 
صارت بالفعل؛ فا ہم یسَخُون الفعل کےالا' 

رالق اتتضاتا لع غالابفاہیٰ سيث ساٹ الکےالات: اذا حصلنت ضار 
الشئ بہا بالفعل وم یبق ما القوۃ بذالك الکےال ؛ فإن الأسود إذا صار بالفصل 
آسود م یبسق اُسود بالقوۃ. 

واللتحرك إذا صار متحرکا بالفعسل فقد بی بصد بالقسوۃ فی الآمر الذی 
هوالمقصود بالحرکۃ اأعنی: الوصول ال ی النتھی فھول یشبرأعن القوۃ بالکلیة ما م 
یصل ای المنتھی فھی کے ال أول لا هو بالقوة من حیسث هو بالقوۃ. 


وا حق: أن تصور الافعة واللادفعة والتدریسج ویسیراً یسیراً تصورات أولیة 
لاعانة ا جس علیھا. والآن والزمان سببان لوج ود لہ الأمسور ف الواققع لا فی 
التصور. فجاز أن یصرف ا حرکۃة بہذہ الأمور الأولیة التصور شم یجعل ا حرکة 
ضرق لات راتا الا شا سبافل الأمررق الوضرف 


والتعریسف الذی عرضوا بے ا حرکۂة أخفی من تصورھ؛ إذ کل أحد یعصرف 
الحرکة ولا یصرف ما ذکروا فی تعریفھا إلا بعد نظر غائر. شم إِنّ الحرکة یطلق 
على معنیین: الأول کون الشئ بین المبدء والمنتھی بحیث یکون ف کل آن یضرض 
بعد المفارقة عن المبدء وقبل الوصول ال ی المنتھی فی حد مما فیه ا حرکۃة م یکن فی 
هذا ال حد قبله ولایکون فیےە بعدہ وکونە ہذہ الصفة أمر واحد فی کل أن یضرض 
مان اخحرۃة: وق ڈالل الزیان ايضا لکن لاعنل سیل الڑتطباق علرےه ریسمی 
(با حرکة التوسطیة) وی ف ذاتہا مستمرة. وباعتبار نسبتھا الی حدود الملسافة 
سا 


آ3 


5 


والثانی الأمر التصّل البتدء من المبدء الملسافة ا ی منتھاھا وھی منطبقة عیى 
الزمان وغیر قارة بعدم قرارہ. ومنقسمة بإنقسامه والمعنی الأوّل یفعل ھذا العنی 
او راردرک اہ کے اک اط افار تا عتا سے آر ت120 بڑ اتا دا ۰ 
اہاريہی ال فالاظيت 


والظاھر من کلمات ال تآخرین: أن ا حرکة بہذا العنی غبر موجودة فی الحخارج. 
وإنےما وجودھا فی الذمن فقط؛ لان ھذا العنی لابحصل البتة ما دام المتحرك بین 
المبدء وا منتھی. وإذا أوصل ا ی ا منتھی. فقد یبطل وجود ا حرکۃة فکیف یکون هٰا 
وجودف الخارج. 


نعم! یرتسم صورتہا فی الذمن بسبب نسبة التَحرٌك إلی مکانین؛ لن اللتحرك 
إذا وصل ال ی مکان. فقد إنطبع صورته فی ا خیال ٹم یلحقه صورۃ آخری فی مکان 
آخر. فیشعر بالصورتین معاً ویتخیّل أمر ممڈ. 

وا حق: آنے لایلزم من عدم وج ود ا حرکة فی آن الوصول. وکذا فی کل آن 
یضرض ف زمان ا حرکة عدم وجودھا مطلقاً. فیجوز أن تکون موجودة فی ذالك 
الزمان علیى سبیل الإنطباق علیه بحیث یککون جموعھم| موجوداً فی جموعہ. وإن 
متکن موجوہة فی جزء منە أوفی حدٌ منە فإن الوجود مطلقاً اعم من الوجود فی 
الآن ولایلزم من نفی ا خاص نفی العام. 

(وأما السکون فھوعدم ا حرکة عم| من شآنه ان یتحصرك). اعلےم: أن السکون 
مقابل للحرکة. وظاھرأنے لا یصح أن یضرض القابة بیٹھے) إلا بالعصدم والملکة 
اأوبالتعضاد ولایصح أن یکون بینھے| تقابل التضاد؛ لان قد علےم من تحدیسد 
ا حرکۃ أہا معنی وجودی. فلوکان السکون مقابلا ‏ ما تقابل التضاد کان معنی 
وجودیٔا. فإما أن یکون کےالا أَوَلاً ما ھوبالفعل وکے|لاً ثانیاً ما ھوبالقوۃ وکلاما 
باطلان أما الأؤل؛ فلأنے لاحب للشےع الساکن آنؤیکون لے کےال ٹان حتی یکون 
السکرن کے لا ال“ 

وأما الثانی؛ فلأنه لیس أیضا من شرط(.....) أن یکون قد قدمه الکےال الأوّل 
اأُعنی: ا حرکۃة ولو أوزد بمقابلة الکمال فقط کان القوۃ فالتحق السکون بالعدمیات 
فثبست : أن التقابل بیٹھے| تقابل العصدم والمللكة. وقد تحقؾ أن ا حرکة وجودیة. 
فالسکون عدمی. ولیس عدما محضا فھوعدم ا حرکة عے| من شأنه ا حرکة. 
ولیعلم أن لکل نوع من ا حرکة سکونا یقابله فلللمو سکون یقابله وکنا اللاین 


وضیرہ. شم إن ا حرکۃة تتوقف عل أمور ستة: والمتحركء والمحرٌكء ومافرے ا حرکة 
ومامنےه ا حرکة: وما إلیے ا حرکة: ومقدار ا حرکة. 


أعنی: الزمان. وذالك لانہا (اعرض) فلابد شا من موضوع قابلء و(مکنة) 
فلاہد غخا من علة فاعلة. والَنَرُج) فلاہد امن مسافة أومایجری مجراھا. 
واطلب لشی) فلابد ظغامن منتھی مطلوب. واترك لشئ) فلابہد غامن مبدء 


متروك. 


(وکل جسم متحصركع فلے رك ضیر ا چسموة) فلا بجوز أن یکون المتحركه 
ھوالحرك؛ لوجھی"ن: الأوّل أن القابل مطلقآً لایمکن أن یکون فاعلاً. 


والثانی مابیّده بقولے: (إذ ورك ا حسم بےا هھوجسم لکان کل جسم متحر کا 
علیى الدوام والشا ی کاذب) فان ا حرکة یعدم عن کشر من الأجسام مع بقاء ذاته. 


(فالمقدم مثلےه) وإن وجد جسم طبعی متحرّك دائہاً فھوإنےا یتحصرك بصفضة 
زائدة علیى جسمیة الطبیعة إما داخل فیە أُوخارج عنہ. ولابیجوز ان یکون شئ 
واحد حوّکا ومتحٌّکا إلا أُن رك بصورته ج عنہ. ولابیجوز ان یکون شئ واحد 
محرّکا ومتحڑٌکا إلا أن برك بصورته ج عنہ. ولابیجوز ان یکون شئ واحد حٌکا 
ومتحٌکا إلا أُن رك بصورتے ویتحرك بمادتە أویکون حٌکا إذا أخذ مع شئ 
ومتحرکا مع شئ آخر کیف ولوبجحرك ذاته فإما ان بحرك لا بآن یتحرك فالملحرك 
غیر اللتحرك أوبآن یتحرك ومعنی التحرك لیس إِلا أن یوجد فی شئ متحرك؛ 
بالقوۃ حرکة بالفعصل. فیکسون حینشذ إنم| بخرج شیتاً من القوۃ إلی الفصل بشئ 
ھوبالفصل وھوا حرکۃة وذالك محسال؛ فان ا جار مشلا کیف یس9خن نفسے حرارته 


ضرررة آنے إِنْ کان حاڑا بالفعل یستسیل آن یکرن حاڑًا بالٹوة والفعل معا. 


واعلے: ان مفھومی المبدء وا لمنتھی متضادان؛ اذ لاریب أنہے| متقابلان. ولییس 
اأحد ما عدما للآخر فھے| متضایفان أومتضادان. 

والأوّل باطل؛ إذ لیس یلزم من تعقل ا لمنتھی فتعین الثانی. 

وأما ذاتا ما فقد یتحدان کے فی ا حرکۃة الملستدیرۃ التامة فان کل نقطة مفروضة 
فی ا حسم المستدیر یکون مبدءا للحرکة ومنتھی ما ایضا. فان ا حرکۃة منھا می 
ا حرکة إلیھا. وقد یتعددان فقد یتضادان بالذات وبالعرض کا حرکۃة من المرکز 
لی الحیط وبالعکس. فذات کل منھے نقطة لیس بینھے| تضاد بالذات بل بالعرض 
بواسطة عروض عارضین متضادین احدہما القرب من المحیط والآخر البعصد 
عنه. ھا ھوالکلام فی(المتحركع)و(والمحرك)و(ما منے ا حركة)واما إلیے اح ركکة). 
وأما مقدار ا حرکۃة أعنی : الزمان فسیجئ الکلام فیے إِن شاء اللہ تسا ی. 


وأما (ما فیے ال حركة) اأعنی: مایقع فیے ا حرکة. فقد ببّده بقوله: (شم ا حركة) 
باعتبار مقولة تقع فیھا (على أربعة أقسام). 


اعلم: أن الراد من قولنا: (إِن اللقولة کذایقع فیھا ا حركة). ان ا چوھر اعنی: 
ا جچسم یتحرك من نوع تلك المقولة إلی نوع آخر منھا أومن صنف ا ی صنف آخر 
أومن فرد ا ی فردآخر. لا أن القولة موضوع حقیقی للحرکۃ فلیس التسود سوادا 
یشتدبل ھوإشتداد الوضوع فی سوادہ؛ فان السواد الأوّل ان زال عند الإشتداد 
فقد بطل اللوضوع والملوصوف بجب أن یکون موجودا مع الصفة وان ‏ م یزل بل 
تی ٹابمت الذات سی سال بل مرثابت الات رض ال الوافۃپفصل یه 
کون م٭لدالزیانۃ الصت سی آک کتالا السر اذ قا اداد السراڈ لیس سیلاٹ 
بل اشتداد الملوضوع فی السواد وسیلانه ھی ا حرکة لا السواد الشتد. (حرکۃة فی 


الکم کالتُشْوٌ واللَبُول) اعلے: أن ا حرکۂ الكمیة علی نحوین: 


الأوّل ان یزداد مقدار ا چسم باإنضےام شئ أوینقص بانفصال شئ. وھذہ قد 
تسمی بالنمو والذبول. أما النمو فھو إزدیاد حجم الأجزاء الأصلیة للجسم بے 
ینضم إلیىه ویداخلے فی جمیع أقطارہ على نسبة طبعیة. وبخدش أن إزدیاد مقدار 
ا حسم بانضمام جسم آخر إما بأن یکون إنضےام الثانی موجبا للإتصال ا حقیقی 
مع ا جسم الأوّل فقد بطل الوضوع . وإن م یکن موجباآً لے. وا لجسے الأوّل على 
حاله م یزد مقدارہ أصلاً. 

وغایة التضصٌی عنه ما قال العلامة القوشجی رحمے اللہ تصا ی فی (شرح التجرید): 
إِن النْمُوٌ والسمن ومایقابلھم| من قبیسل ال حرکۃ فی الکم والمقادیر اللختلفة تشوارد 
صلی واحد بعیتە؛ فإن الجسے النامی من مبدء نموٌہ ا ی منتھساہ شخص واحد 
بعینه لایتبدل بشخصهہ باإنتضاض ما ینتقض منہ؛ فان زیدا نٍ الطضل هو بعینہ 
زبن الشاب ران عََے جٌُّك رکدازے الصاب مربعت زد:ن الشیخٰ۔وإن 
نقصت جات وڈالكك لال الیگ والسگر لیساتیخ ال غسات ركذ االسمن 
راف ال 


والثانی أن یزداد مقدار ا جچسم بلا إنضےام شی أوینقص بلا إنفصال شئ وھذا 
ھی التخلخل والتکاثف ا لحقیقیان. أما التخلخل ا حقیقی: فھوعبارة عن إزدیاد 
مقدار ا چسم من غیر أن ینضم إلیه آمر. والتکاشف ا حقیقی: عبارة عن انتقاص 
مقدار ا چسم من غیر أن ینفصل عنهە جزۃ. وقد یطلق التخلخل عل الإنتقاش 
والتکائف عل الاإندماج. وهذان من مقولة ا حرکة فی الوضع. وقد یطلقان علىل 
ِقَة الوام وغِلّظِ. وھومن الکیسف. ویستدل عل إمکان التخلخل والتکاشف 


ا حقیقیسین: بن ال چسم مرکب من ال ھی وی والصورۃ. وا ھیوی لامقدار ہما فی حد ذاتہا 
فھی قابلة للمقادیر الملختلفة. فیجوز أُن تقبل المقدار الکببر والصغبر. وآن ینقلب 
تی احخدضا ال الاخی وحعل وقرعغھا: بآن الشارورۃ الفٌَنا ال رآ إِذا کٹ صل 
اذاء لایدخلھا ا لاء. وإذامصٌت مض قوبّاً وش رَأسُها ٹم کبت علیها دخلھا اماء 
وما ذالك الدخول إِلا لأن اص أخرج منھا بعض اضواء وأأحدث فی اضواء الباقی 
تخلخلا. فكُِ حجمه بحیث شغل مکان ا حخارج ایضا. ثم إذا وجد ذالك اٰواء 
جسمایمکن صصودہ ا ی مکان اضواء الذی خرج صفر حجمے وعاد بطبعے الی 
مقدارہ الذی کان قبل الصّ فدخل فیے ا ماء ضرورة إمتضاع الخلاء. وأیضآً أن الانیة 
إذا ملشت ہےاء وسد رأسھا وأغلیت. فعند العَلَيَان ینصدع الانیة. وما ذالك إلا 


لآن الات بن شال انا راتعساذ اك سس ےس لا یسعه الانیةے فینصدع. 


واعلے: أُن تبدل الملکان فی النمووالذب ول والتخلخل والکاشف لیس بمناف؛ 
لکونہا حرکات ف الکم. فھناك تبدلان: تبدل (کم) وھی ا حرکۂ الکمیة. وتبدل 
ایا وعی اخ رك الایتة 

(حرکۂ فی الکیف کتسخن الماء وتبردہ مع بقاء صورته) وهذہ ا حرکۃة تسمًی 


(إستحالة). 

واعلے: أن ا حرکۃة تقسع فی سائر نوع الکیسف سوی الاشکال؛ إذ لارییب ان 
فی اللکة وا حال کےالالما بالقوۃ من جھة ما ھوبالقوۃ سواء کان الوضوع نفسً 
أوبدنا أوشا معاً. ولایضر تبدل الوضوع شخصا ف الصلابة وأمثاضا؛ إذ الواجب 
بقساء نوع الموضوع دون شخصہ وإلا م یتحققؾ ا حرکۃ ف النمووالذبول. وأما 
الأفشکال تحت آؤیکرت الاقتتال سئآ بعد الاسععمالات کےای الصضرر اخ وَهربة: 


(وحرکة ف الأیسن) اعلے: أن ا حرک الأینیة عبارة عن تبدل الأیون. ولکن 
تبدمٰا لازم؛ لتصدل الامکنة. ولا اکتفی الصنف رحے اللہ تعا ی بذکر اللزوم. 
وقال: (وھی إنتقال ا چجسم من مکان ای مکان علی سبیل التدریسج) وهذہ الحرکة 
سعی اقلا 

(وحرکۂ فی الوضع وھی أن یکون للجسےم التحرك حرکة عل الإستدارۃ فان 
کل واحد من أجزائه یبایسن) أي: یضارق (أجسزاءَ مکاززےه راز کل کات تقد 


اختلف نسبة أجزاء ای أجزائه مکانه علی سبیل التدریسج). 


اعلم: أن کل متبدل وضع من غبر أن یضارق بکلیة الملکان أو ا حیز. بل بآن 
یتبدل نسبة أجزاء مکانە أوحیزہ فھومتحر فی الوضےع؛ لن مکانە أُوحیزہ م یتبدل 
بل تبدل وضع فی مکانے أوحیزہ. وذالك کحرکۃ الفلك الأعل الذی لیس فی 


کات وع 2ےسا الات الف نبا لاضارق أفَاکتهھا بل الےاحض رت اجرایا 


ولیعلے: أن ا چوھر لایقع فیه حرکة بل یفسد دفعة٤ً‏ ویدث دفئ٤؛‏ لان 
ا چوھر لایقبل الإشتداد والتنقخص؛ لئے إن بقشی نوعه حین الاشتداد والتنققخص 
فالتضیر إِنےا صوف الصارض لا فیےه فیکون ھذا استحالة لا کوناً وإن م یبسق فقد 
بطل الملوضوع وکذا فی کل آن یضرض للاإشتداد بیحدث جوھر آخر. ویبطل الأوّل 
فیکون بین جوھر وجوھر إمکان لانواع ضر متناهیة بالقسوۃ کے فی الکیفیسات 
والأمر. بخلاف ذالك فالصسورۃ الج وھهربة تبطل دفعتة وتحدث دفعة. 

وأما اللقولات الباقیة فإنےا یققع فیھا ا حرکۃة بالعصرض؛ لن الضاف لا یکون 
حرکۂ بالذات. بل یکون ا حرکۂ فی معروض الاضافۃ أوّلاوبالذات وف الاضافة 


ثانیاً وبالعصرض. فالسخونة ما کانت تقبل الأشد والأضعف بالذات کان الأسخن 


قابلا هٔے| بالصرض. وأآما مقولة متی فیشبە ان یکون الإنتقال من متی إلی متی 
آخر دفعةً؛ لن الإنتضال من شر ا ی شھر. ومن سنة ای سنة. ومن یسوم ا ی یىوم 
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وأما المقولة اكيِدَۃ فقال الشیخ رحے الله تعا ی: إِنی ا ی ھذہ الغایة م أتحققھا. 
والذی یقسال: إن هذہ المقولة یسدل لی نسےة ا لچسے الی ما یشسملە ویلزمے فی 
الإنتقال فیکون تبدل ھذہ النسےة على الوجے الاوّل إنے| وف السطح ا لحاوی 
تلایکوں تال با آظئ حرکعۂ الا وبالذات. 


وأما ا مقولة (أن یفعل) و(آن ینفعل) فلیس فیھے)| حرکة؛ لانه لابد فی ا حرکة 
من أَيّة مقولة کانت أن یتصف ا متحرك فی زمان ا حرکة. وف کل آن یضرض ف ذالك 
الزمان بضرد من تلك ال مقولة. ولا یمکن ذالك فی ھاتین ال مقولصین ضرورۃ ان کلا 
منھےم| تدریجی الوجود. فکیف بحصل فرد منھا فی الآن؛ لآن التدربجی لا یوجد إلا 
فی الزمان. 

وھھنا مباحث: الأوّل اعلم: أأنه قد سبق أُن ا حرکۃة تتعلق بأمورستة. فثلشة 


منھا اأعنی: (مامنه) و(ما إلیه) و(مافیه) بمنزلة الذاتی مختلف ا حرکۃة بإختلافھا. 


وثلائة منھا اأعنی: الملحرك وا متحرك والزمان بمنزلےة الصرضی لابختللف 
ماھیتھا بإختلافھا. فإذا اتصد المبدء وا لمنتھی وما فیه بالنوع اتحدت ا حرکۃة بالنوع. 
وإن اختلف الملحرك والمتحرك والزمان؛ لان تنوع العروضات والاأسہاب لا یوجہب 
تنوٌع العوارض والمسبّات. فا حرکۃة الصاعدة للٹار طبعاً. وللحجر قسراً متفقتان 


ٹی ا ماهیية وجواز وجود فردین من ماھیة واحدۃة فی زمانین ظاهرٴ. 


وإذا اختلف المبدء والمنتھی نوعآً إختلفت ا حرکۂة نوعآً. وإن کان مافیه واحداً 
بالنوع بل بالشخص. وکذا إذا اختلف ما فیے بالضوع. وإن اتصد المبدء والمنتھمی 
ترحابل شضسکضا 

رما وت3 الج رك بالفخص فلابد لھا من وعخدالأمور السا سوی 
الحرك إلا أُن وصدة ما فیے اأعنی: وحدتے الشخصیة یستلزم وصدة (ما منە) 
و(ماإلیه) من غبر عکس. 


ولذایکتفی بوحدۃ اللوضوع والزمان والمسافة ومایجری جراھا. وأما وحدة 
العرلاتلاعر اق عرن ال کت رات ےس 1ات الس امعسرلاماقۂ 
بحرکە حرك آخر قبل إنقطاع حرکته. وهذہ ا حرکۃة الصادرۃ عنھے| واحدۃ بالوحدة 
البغصا س10 قصال السائا لاق ل 7ات اک گار سے الافضساتسا 
نے باپصرے ہیإمقادمقب ال العرق:والعض ال ضر اآشبراست 
التجزیة بالفعل کے أن ا حرکۃة الفلکیة مع اتصالما فی نفسھا یعرض ها إنقسامات 
ومیة وذالك لایبیطل وحدتہا الشخصیة. 

رانا خلا اس تا فكکكرة الا پرعلت× ما لے جس فا کات الارنے 
کلھا متحدۃ فی ا جچنس العال ی. وکذا الكکمیة والکیفیة. وا حرکة فی الکم والکسف 
والوضع والاأین أجناس ختلفة. وحرکۃة النمو والذبول والتخلخل والتکاشف 
جنس واح.. والملعشبر ہوالاقصاد فی ا جنس العا ی. والمبحث الثانی: اعلے: ان 
الخرکات المختلفة الأجناس لا تضاد بیٹھا؛ لأ ہا قد بجتمع. وإن امتنع ذالك 
الاجتماع فی شئ منھا فلیس لطبیعة تلك ا حرکات بل لأمرخارج عٹھا. 


اما کے کاک الحلة پاحنیسں کالسر ذف رالفیش الراعیخ ق الکیتٹ والسرز 
والذبول ا مندرجین تحت الکم فقد تکون متضادة. ولا بد من أن یکون التضاد فی 
آخد الاضور العی تتعلق یہنا آخ ر5 


ولایجوز أن یکون ذالك لأجل المتحرك؛ لان جسے ولاتضاد فیے بالذات. 
ولواعشبر التضاد فیے بالصرض فقد یکون متضادذاً مع تماشل ال حرکشین: کحرکة 
ا حار والبارد الی أسفل. وھاتان ا حرکتان متحدتان بالنوع وإختلافھے ف ان أحدہما 
عرفضی والآخر ذاتیْ لایجعلھے| ختلفتین. ولا لأجل الملحرك بہذا الوجے ولا لآأآجل 
زمان؛ إذ لاتضاد فی الزمان. 

رأیفسا الڑسات مج عرارض اخرك2) فالاف ااارے لےرکاق سررت التفساذ 
فی طبیعة ال حرکة. ولا لأجل (مافیےه)؛ فإن الٰذی فیے ا حرکة قد یکون متفقاً. 
رانتے کات اتا تق الساقاق اط سے با ااسالاق السعرم رکتا 
الطریق من البساض والسواد یمکن أُن یکون بعینهە الطریيق من السواد ا ی البیاض. 
فلم یبق إلا (ما منه) واما إله٢.‏ وتضادہما معاً یوجب تضاد ا حرکات المتضادة 


ھی التی تتقابل أطرافھا. 


وذالكك یتصسور علی وجھسین: أحد ما أن یکسون أُطرافھا متقابلة بالتضاد 
ال حقیقی. والثانی أن لاتتقابل فی ماھیاہابل بعصرض فا التقابل إما من جھنة 
اخ رَكَة:بہان بکرن احعد الطرثین رض لے آئە:سدء اطر كة الواحدة. والآخسر 
غیت آتومھے فلك اخطركك رس جي الأسور اخارج اع اخرکة پان 
یکون أحد طرف المسافة التصلے بین السےاء والأرض صرض لے آنه قریسب مسن 


(البحث الثالث): اعلم انەه یعرض للحرکۃ کیفیة متفاوتة بالشدۃ والضعحف 
فتسمی باعتبار الشدة (سرعة). وباعتبار الضصضعصف قظے پارڈ اللسافة 
الساویة مسافة یقطعھا متحرك آخر ف الزمان الأفل. أو السافة الأطول فی الزمان 
المٹسساوی آو الأقعر والبطوء کیفیة یقطع بہا المتحرك مسافة مساویة ملسافة 
یقطعھا متحرك آخر ف الزمان الأطول أوالمسافة الأقصر ف الزمان ا متساوی أو 
الاأاطول. 

ولیستا فصلین للحرکة؛ فإن ا حرکة الواحدة تکون سریعةً بالنسبة ا ی حرکكة. 
وبطیةً بالنسےة الی أآخری. فھے| عارضان للحرکۃ لاتختلف ماھیة ا حرکة بسبب 
اختلافھے.. وأ٘یضآً ما قابلان لامإشتداد والتنقص. والفصول لایقبلھے| شم سبب 
البطوء إما المعاوقة ال خارجیة کغلظ قوام مایتحرك فیے أو الداخلیة کثقل ا چسم 
لاتخلل السکنات کے یظنه قوم. وإلا لزم ان لایقع الإ(حساس بشئ من ا حرکات 
سوی حرکۂۃ الفلك الأعظم إلامشوبةً بسکنات عددھا عدد زیادة حرکة الفلك 
الاعظم عل تلك ا حرکات. فتکون قلیلة مغمورۃ بسکنات تزید علیھا بأالف 
الف مرۃ ولیس کذالك. ولیعلے: أن الحرکة إما ذاتیة إِنْ کان الإستبدال والإنتقال 
قائماً بغضرہ وپتسب إلیےه لآجل علاقة لے معے کحرکۂ جالسں السفینة 


(وا حرکة الذاتیة مسا طبعیة أوقسریة أوإرادیة؛ لن القوۃ اللحرکعة) للجسم 
(إما أن تکون مستفادة مسن خارج) کے فی صعود ا حجر. 
(أولا تکون) مستفادة من خارج . 


(فإن م تکن مستفادة من خارج فإما أن یکون ضا شعور) وإرادة (أولایکون 


تق کا فافش عوو) وٹکرن اخفركۂ واثتۃ بالا‌رادہ ٹسی الک الارادیے وَالبدء 


الخرك‌ق اخجركة الارادة سی اللشس الشاقرۂ الخ کا بالارآمة ومی ف4ٹکرن 
ضل رترۃ راحذة حر کات الات اك رقد تضشرۃ ضل طراتی ضالبۃ کشخ رکات 
احیوانات. 

(وإن م یکن هھا شعور) أوکان ولکن الحرکة لا تکون واقعةً بالإرادة. 

(فھی ا حرکة الطبعية) والمبدء اللحرك فی ا حرکۃة الطبعیة طبعیة ال جسم عند 
مقارنة حالة غسیر طبعیة؛ لترد الطبیعئة الچسع الی ا حالة الطبعیة بالإنتقسال عنھا 
مثلاً۔ إذا حصل الماء فی مکان ا مواء فطبیعته یقتغی العود ا ی ا حالة الطبعية ومی 
حصولے فی مکانے با حرکے؛ إذ لوکان فی مکانے الطبعی م یمکن مقتضیً للحرکة 
بنشس ذاتہا لکو ہا ثارةڈ. والٹاہت لایکون مقتضیآً لغیر الثابہٹ بالذات بل لا ہد 
ہے قارتا آتے آغر خر الطسعی رم لاظہے آن ارک الطب لاخکروضشررتۃ؛ 
إذ الطلوب بالطبع فیھا الوصول ا ی ا حالة الطبعیة. فھی تستدعی اصٰرٌ عن حالة 
با1 الب خال ماایبة, وافرکئ الدون۔الیست کذاحف؛ إڈ گل اقطنة 
تضرض أن تکون مطلوبةً تکون مھروبةً عنھا. ولایمکن ان یکون الطلوب بالطبع 
مھروباً عنه بالطبع. ثم ا حرکة الطبعیة قد تکون على وتیرۃ واحدۃ کم فی حركکة 
السے دالتال رتاگکرت غل جات اتا سےا لی رماقتال [ ال کڈ 
الطسیے لانکرن إلا صاعدة آرفابطه فانےا می فی البسائط العٹصریة: 


(وإن کانت مسعفادة من الخارج فھی ا حرکة القسریة) ومی مستندۃ ا ی قوۃ 
لی اتی 2سقااابع ہتدفارجی 0ك القرا لے ئ مل ال آت ومطلیا 
نصاقات تصل علت ضا واتے ررتضرق ےر کلے ا لَضَکَت باتك سغزل 
الطبیعة وتعید ا جسے با حرکۃ الطبعیة ا ی مکانە الطبعی. ثم ا حرکۃة القسریة قد 


یکون خارجة عن الطبع فقط مثشل تحریك ا حجر جا عل الأرض. وقد تکون 
مضادۃ للذی بالطبع کتحریيك ا حجر ا ی فوق. وکتسخین ا ماء. والحرکات المکانیےة 
منھا قد تکون بالدفع وقد تکون با جذب. وآما ا حمل فھو با حرکة العرضیة 
أٌشےه. والتدویر السری مرکب من دفع وجذب. والاحرجة رہے| تکون عن 
سہبین خارجین. وربے| تکون عن میل طبعی مع دفع أُوجذب قسری. وا حرکة 
الخرضص ‏ آت لایالحق الكی طارفا آہن اررضخ آرکے آرعیف یل صرض تی 
آخر. وهھذا الشئ مقارن لذالك الشئ مقارنةً لازمئة. ٹم إن ھذا التحرك إما 
قابل للحرکۃة بسبب کون ذا وضع أوفی مکان أولا۔ 

أما الأوّل فمثالے فی الایین ا منقول فی الصندوق والقاعد فی السفینة اللتحرکة. 
رف الرضے کا إذات رتا قر٤ق‏ کر وق آلصظت ‌پساہر آوبضراء ف رک 
الکرۃ ا خارجة. وتضیر نسےة اُجزاٹھا ا ی أجزاء الملحیط فٰا بالذات یتضیر نسےة 
آجزاء الکرة الداخلة بالنسبة ا ی آجزاء الکرۃ اللحیطة بالخارجة. وإن اعتہر وضع 
اُجزاء الداخلة بالنسےة ا ی حیطهھا ا ماس لأجزاٹھا فلا تکون الداخلة قد تبدل 
وضعھها. 

وأما الثانی فمثالے: ان یکون ھذا القارن غیر جسم بل صورۃ فی ھیولاہ 
ارم ضا الس لص سب اقسر جی تس ہا الاضسارۃ الراتتة آن 
ذان. فإذا تحرك الجسمُ وحصل ف مکان آخر تبڈلتِ الإشارة ا ی ذالك الکان 
بالصرض. 

وإذا فرغ الصنف رحے اللہ تسا ىی من مبحث ا حرکة: شرع فی مبحث الزمان 


الذی ھومن عوارض ا حركکة. 


فصل ف الزمان“ ا 


اعلم: أُنہم اختلضوا فی الزمان کإختلافھم فی اللکان. فمنھم من نفی وجودہ رأسً 
زع٣اً‏ مضە أن الزمان ینقسے الی مصاض ومستقبل. وکلاہما معدومان. وا حاضر لیس 
بزمان وإلاًلکان بعفض منه متقدماً وبعض آخر متأخرا فلم یکن حاضراً. وبعبارۃ 
ضرع رکا الرس را لگا تقاصىی: الگا کر ساد رجا 
اأصلَا؛ لآأن الزمان منحصر ف ال حاضر والاضی والمستقبل. واللاضی ما کان حاضراً. 
والملستقبل ما سیحضر. واذا م یکن ا حاضر موجوداً فلا ماضی ولامستقبل مع أن 
ااشررقی وَجرڈ الزسان ووصرد الزساق شاف قحال لات ]ہا آاڈیکرن شا 
أوغیر منقسے. والأوٗل باطل؛ لأنە حینئذ إما أن یکون قاراً. وه وحال بالبداهة أوغیر 
حال نکر وشن اجزاء اششافر تَلَفتا۔ لاکن ناغرض حخافر احاضرا. 

وعل الثانی یجری الکلام فی ا حجزء الثانی الذی سیحضر. وھکنذا فی الثالث. 
والرابع ا ی ما لا نہایة لە فیلزم ترکب الزمان من آنات متتالیة. وھ ومنطبق عل 
ا حركکة. وھی عل المسافة فیلزم ترکب ا حسم من آجزاء غیر متجزیة. والجواب: 
ات زم آرزوت کر ة8 اتاغی رالسئیل عدرین آپ ا بعدوباق مطلفاً فھرباطل. وإان 
آرید آہے معدرمان ق الأَه فسلم, لکن لاہلرم سے آت لایکوث الزسات مرجردا 
إذ الوجود مطلقاً اأعم من الوجود ف الآن والزمان فھے| موجودان فی نفس الأمر. 
وإن م یکونا موجودین ف الان أوالزمان. ولایلزم من إنتضاء ا خاص إنتضاء العام. 
ومنھم من جعل لە وجوداًف التوھے: لاف الخارج؛ لأئ لوکان موجوداً فإما أن 
بکرۂ مورجردآف الان آرفق الزمات رکااما غالَ1. 


وا جواب: ان الوجود اللحصل ف الان لیس للزمان إلا فی التوھے. وأآما الوجود 
الطلؾ المقابل للعدم الطلق. فثابت لے فی الأعیيان. وإلا یصدق آأنے لیس بین 
طرف السافة مقدار إمکان ا حرکۃة على حد من السرعة ولامخفاء فی کذبے. وإذا 
کانَْهڈاالصلپ گاایا صدق قابت رمراة الامکان اللگرر مرجردق لأعات 
ولایکفی فی صدق ما الإیجاب وجود الإمکان الملذکور وم٤‏ لأنے إن م یتومم 
أحد کان مہذا الصدق حاصلاً. 

نعم! وجود الزمان یشبە ان یکون اأضعف أنحاء الوج ودات. وبا جملة إن 
آررے بی وجودہ لی وجود صل سہیل الفحصبل کاة ذال ك نا لائە لیس 
له ألبتة وجود کذالك ف الأعیان بل ف الأذمان. وإن أرید نفی الوجود العَیْبْی 
مطلقا کان باطلاً۔ 


وقوخے: ۷ إن الزمسان لوکان موج وداً لکان موج وداً فی آن أوف زمان) ما لا 
ینبغضی أن یُلتفت إلیےە؛ فان الزمان موجود لا فی آن ولا فی زمان دلالة متی بل 
رعووط شا ناڈھیکی ات لس نرجردآفرات ترجر ثالا آت بر جروق 
آن أوزمان. ولا یلزم من نفی ا خاص نفیُ العام. ول ھهذا إلا کےا یقال: اللکان 
قرع الکایی جرداق یکاہ ارحلمگاتہ اؤلاکرہ الکالا لق قت:ہٌرجرتة 
پل الکكات فی قہے موچرفد, ٹس الاسیاء ما لیس ہم روجصود فی ہکان وسھاما 
لیس پرخود ق رات والگان سن اللسے الال و الزسائ ہن القسے الثاتی, 
ساتا ارت لأت رسب السا اس اضری راللسول متببا یککزڑ الآزل آرتاتاً 
للأخری. والزمان ٣‏ وجموع أوقات. کحضور زید مع طلوع الشمس. وتفصیلے: 


آن الزسان پعرف بعرئۂ الأارنقات: ولیس الرقت |لا ما پوجب الوقت ومرأآن 


یعین مہدء عارض یعرض. 


فیقول: مثلا : ایکون کذا بعد یومین). معناہ: أنه یکون مع طلوع الشمس 
بعد طلوعین. فیکون الوقت طلوع الشمس. ولوجعل بدله قدوم زید یصلح 
صلوعحَ طلوع الشمس إلا أن طلوع الشمس لا کان أعم وأعرف أختیر ذالك وما 
ری جراہ للتوقیت. ولوکان قدوم زید معلومسآً معروف|اً۔ وطلوع الشمس غبر 
مصروف یقدر الطلوع بالقدوم. فالزمسان عندھم جملة أسور می أوقات موقّشة. 
ومنھم من توھم أنه جوهر جرد واجب لذاته زصس٣آً‏ منه أن عدمے ممتنع لذاته. 
وکل مایمتنع عدمُه فھوواجب لذاته. وم یفھے أن الواجب ما یمتدع عدُمے مطلقاً. 
وهھنا لیس کذالك بل التنع عدمه قبل وجودہ أو بعد وجوہہ. والمفضروض: أنە 
لا یبوجد زمان أصلا. فلایلزم حال. ومنھم من قال: إنە الفلك الأعظے؛ لأن 
الزمان محیط بالکل. والفلك محیط بالکل. وھواستدلال من موجبتین فی الشکل 
اقاتی رلر اتل بالشکل افالت: با کل شغین الزہاق رکل هی قالفداك: 


فینتج: -إن بصض ما ف الزمان موجود ف الفللك. مع أن الکبری کاذبے؛ 
فإن الفلك شی. ولیس ف الفلك. وذمب البعض ا ی أآنه حرکۃ الفلك الأعظےم. 
والبحصض ا ی نفضس ا حرکة. 

والحق: أن ا حرکة لیس زماناً؛ لانه قد یکون حركةً أسرع من حرکة وحرکة 
أبطأ من حرکۂ. ولا یکون زمان أسرع من زمان وأبطأ من. بل أقصر وأطول. 
ویصح ا لمعیة فی ا حرکات دون الأزمنة. وحرکتان تلفتان توجدان فی زمان واحد. 


فان قیسل: ا حرکة منقسمة ال ی ماضیة ومستقبلة. وھذا الإنقسام ختص بالزمان. 


پشالق: گی ا سا فالپس پڑمسان روصت بالفی والڑاسال ھے الزققسام إلھےا 
لات لآبکرۃ الا للزساق راخ رکا لیس انٹسامھا إلھے الذاشہ. 

رسپ اناوت ال نت اس فو تا شا لن رکا راستل علب 
الصنف رحمہے اللہ تعصا ی بقوله: (إذا فرضنا حرکةً واقَحةً فی مسافة على مقدار معین 
من السرعة. وإِبتدأت معھا حرکة آخری أَبطأآً مٹھا. واتفقتا فی الأخذ والرك 
وجدت البطیشة قاطضة٤ً‏ مسافة أقل من مسافة السریعة. والسریعٰة قاطعَة لمسافة 
اکٹرمٹھسا. ) 

ولایمکن فیے ان یقطع البطیشة مسافة السریعة. ویقطع السریعة مسافة البطیشة 
فی شطر منه من دون استیعابه. 

(وإذا کان کذالك کان بین أخذ السریعة وترکھا إِمکانٌ یسع قطع مسافة 

اعلم: ان المراد من الإامکان هھنا لیس معناہ ا حقیقی بل الراد منە مر یقشع 
فیے ا جح رکات. 

(وھذا الامسکان) لیسس نفضس ا حرکة ولاسرعتھا أوبطٹھ۹ا. ولا اللسافة 
اُومقدارھا. ولا ال متحرك أومقدارہ؛ إذ هوأمر واحد اتفقت فرے ا حر کات المتعددة 
الضات ال خظ رای الرائت یسالاتقاوتا القاتا رس کات ناڈ 
فھومغایر شذہ الأمور. 

ثم أنه (قابل للزیادة والنقصان)؛ اذ یقع أنصاف ا حرکات فی نصفہ وأٹلاٹھا 
8ت رنکتنل 


(وغبر ثابت؛ اذ لا یپوجد أجزاؤہ معا) بل الأجزاء المفروضۃ فی غبیر جتمعة؛ 
اذ لواجتمعت أجزاءہ: لاجتمعت اجزاء ا حرکات الواقعة فیه. 

(فھھنا إمکان متقدر غبر ثابت وھوالعنی من الزمان). وإذا ثت آنےە قابہل 
لاإنقسام الی الأجزاء فھوإما مقدار أوذومقدار. فان کان مقداراً. ثبت المطلوب. 
وإن کان ذا مقدار. فذالك المقدار ھوالمتسع الذی کلامنا فیے. وھوإما أن یکون 
قشلاراللسالا ا رَيَىتحَ3 لکت تل اللساارال لگانت انساریات لق 
السا ستارال 2ا الاتتا راف ا لک الا اس تاتاف, رلاجات آفڈرکرں 
مقداراً للمتحرك أَیضآ وإلاً لکان التح رك الأکبر أعظم فی ھذا القدار مع نہ 
لیس کذالك فسر ات 

(مقدار للحرکكة لڑنه) قد ثبت (أنه مقدار) ولیس مقداراً للجسے. فلابد 
وأن) ولیس مقداراً للجسے. فلابد وأن یکون مقدارا میشاة فیےے. 

وحینشذ (ولا بخلو إما أن یکسون مقداراً فھیشاة قسارة) من ھیشات ال جسےم 
آر ےار ا متا (قر کارف لاضسیل ال الال لان السا تر تَا زىَالایترن 
قارًاء لایکون مقداراًٰھیشاة قسارَة)؛ إذ یستحیل قرار الشئ بمعنی کونە مجتمع 
الأجزاء بدون قرارِ مقدارہ. 

(فھومشدارٌ ھیئاۃ ضیر قازٌّة وکل ھیئة غبر قارٌة ) سوی الزمان (فھی ا حرکة 
فالزمسان مشدار ا حرکۂ وھوالطلٰوب) فلا یلزم کون الزمان حرکة. ولا کونے 

واعلےم: أُن ا حرکة وإن کات منقسےمة ا ی متقدمة ومتأخرة باعتبار المسسافة 


التقدمة وا لمتأاخرة. لکن التقدم والتأآخر الین للحرکة: مغایران للتقدم والتأخر 


اللاحقین فا بسبب المسافة؛ إذ بج وز ف الملسافة ان پصر ا متقدمة منھا متآخر٤‏ 
وبالعکس. ولایجوز ذالك فی ا حرکة. فللتقدم والتأاخر الین فی ا حرکۃة خاصٍية 
لیس ھےا. اذا کانا فی ال ملسافة. فا حرکۃة یلحقھا عدد من حیث هٰا فی المسافة تقدم 


ای رک اتا ا فا ب47 شتار السالا الس ااعتقتار اک عاہاحامست 


ظط 


متصل٤ً.‏ وعددھا إذا إنفصلت ای متقدمة ومتأخرة بسبب إنقسام الملسافة لا بإنقمسام 
الزمسان. شم إِن الزمان ھوالذی بذاته مقدار التقدم والتأخر الین لایجامع مع 
التقدم مع ا متأخر بخلاف سائر أُنحاء التقدم والتأخر؛ فانە بجوز فیھا اجتماع 
القبل مع البعد. فھذہ القبلیة والبعدیة تکون ف الزمان بالذات. وفی سائر الأشیاء 
بواسلتہ. فما طابق مٹھسا جز ءا منه هو اقبل) یقسال: إنە قبلُ. وما طابق مٹھا 
راس اتا شال ا(ىَ سس رل'کرۃ هتء الأاشہاء الآذرات الشر؛ لان با 
لا تضیر فیە. فلا فائت فیے. ولا لاحق. وهذہ الشئ لایکون التقدم والتأخر فە 
لآجل شئ آخر وإلا م یکن قبل وبعد لذاته بل بواسطة الضیر. فیکون ذالك 
الضیر ھوالزمان. فظھر أن المقدار اللذکور هوبعینه الشئ الذی ھوہذاتە منقسم 
الی القبسل والبعصد. ولانعنی قبسل لا بالاضافة بل نعنی: أن الزمان یلزمے ھمذہ 
الاضافة بذاته. ویلزم باقی الأشیاء بسبب الزمان. ویستحیل ف الزمان أُن یصیر 
قبلٗ بصداً. ومسع بخلاف سائر الأشیاء؛ فان لایستحیل فیھا. وذالك فان تلك 
الأشیاء تارةً توجد. وھوقبل. وتارۃتوجد وهو مع. وتارۃتوجد وھوبعد. ومی 
تللك الاشہای فالحروض لاقلوے والبعلیۃ بال لاٹ فرالسٹی بالزمات: وَإِذالے 
اتصال الزمان وکونه مقداراً للحرکۃة فلە لا حالۃ فصل متوهم (مایفصل به). 


وهوالذی یسعی بالان. 


وحصل ما قال الشیخ رمے اللہ تسا ی فی (طبعیات الشسفاء): فی بیانە أن هذا 
الأمر المتوهم الفاصل المسعًّی بالاآن لیس موجوداً بالفعل أَلبشَة. وإلا یقطع اتصال 
الزمان بل وجودہ إنے) موعل أُن یتومے الوھے. وأصل ا فی اللستقیم الإمشداد. 
وهھذا الواصل لایکون موج وداً بالفعسل ف الملستقیم الإمتداد وإلا کان ناك 
واصلات غیر متنامیة. بل إنےما یکون لوقطع الزمان ضربآً من القطع. حال أن 
یقطع اتصال الزمان. فالزمان لا یکون لے آن بالفصل موج وداً بالقیساس ا ی نفسےە 
بل بالقوٌّۃ القریبےة من الفصل. وھسوأن الزمان متھيآآ أن پضرض فیے الآان دائے]. 
إما بضرض فارض أوبموافاة ا حرکة حذّاً مشترکاً غیر منقسے؛ کمبدء طلوع 
رض ررب آرغر ذالك. رلیس ذالك ق اكتتۂ [حداث فصل فی ذات الزسان بل 
فی نسبتہ (ا ی) ا جح رکات کانفصال اجزاء ال چسم بموازاۃ أو مماسة أوفرض فارض. 
وھذا الان إذا حصل بہلذہ النسےة فلیسس عدمے إلا فی جمیع زمان بصدہ. وھذا 
موالان الملحفوف با ماضی والمستقبل. وقد یتوهم آن آخری علی صفۃة أخری فکم| 
أن طرف ا لمتحرك کنقطة ما یرسم بسیلانه وحرکته خطاً ما. ٹم یضرض ف ذاللك 
ال خط التی م تفعلے. وذاك أآنە یتوهھم منتقل وحد من المسافة والزمان. فالمنتقل 
یفعل نقلة متصلة على مسافة متصلة وزمان متصل. وکان المنتقل ھوطرف غبر 
منقسے فعّال بسیلانه اتصالاً۔ ویطابقه نقطة من المسافة وآن من الزمان فیکون 
معه من الزمان الآن. ومن القطع ا حرکۃة التوسطیة ومن المسافة نقطة اوما یقوم 
سات آافاب مھ با کت الف اس ل رفا وار افصت سہے ات 
افتل کاجص تی تی البعدال السہی رنات الرج راج رپا لسم 


یت انتفسل ال الد َإمضكذ الے, 


(ونقسول أیضً إِنٌ الزمسان) ملع (لا بدایة لے ولا نہایبة لے؛ لانے لوکان لە 
بدایة لکان عدمے قبل وجودہ قبلیة لاتوجد مع البعدیة. وکل قبلیة لا توجد مع 


البعدیىة فھسی زمائیےة). 


بیانە: ان بعصض الأشیاء یکون قبل بعصفض. بحیث لابجتمع القبل مع البعصد 
رجرداً ولس مروف مذاالضومن القبلیۓ والبعدرے بالحذات فیس ذوات 
ا حوادٹ؛ لأن ذات ا لمتقدم قد توجد مع ذات ا متآخر. فینتفی عنھے| وصف القبلیة 
والبعدیة. ولا نفس العدم للمتأخر؛ لأن العدم کم| کان قبل یصح ان یکون بعد. 
ولانفس الفاعصل؛ لانه یکون قبل وبعد ومع. فإذن ھناك شئ آخر أُجزاٹھا 
بأنفسھا معروض للقبلیة والبعدیة بالذات؛ لإ(ستحالة التسلسل. ویجب أن یکون 
مذا الأمر متصلا فی حد ذاتھ. إذ لوفرض متحرك یقطع مسافة یکون بین ابتداء 
حرکتے وإنتھاٹھا قبلیسات وبعدیات متصرمة ومتجددة مطابقة لأآجزاء للسافة 
وا رکۓ: فاستبان أن ےہ القبلیات والبعدیات متٹصلۃ اتصال الملسافة وا ح رکگة. 
ومٹل ھذا التصل لایکون مؤلفآً من أجزاء لاتتجزی. فثبت أن معروض القبلیة 
والبعدیة اللشین لایجامع إحداما الآخری آمر متجدد متصرم عل الإاتصال بحیث 
یستحیل إنفکاك التجدد والتصرٌم عنه. وجزء من قبل لذاته وجزء آخر بعد 
لثات رفرالعتی نالعاق: رعلاقیہد ذالك ترل: لے کان لمات خادفا لوجسردہ 
بدایة لکان عدمے قبل وجودہ قبلیة لابجتمع القبل مع البعصد. 

یکرت قبْل الزمان زماًً)؛ اڈمنٹل لہ القبلے زمائیة. فیکرۂ غدمه قژمان 


سابق علىی وجودہ مع عدمه. 


(ولوکان له نہایة لکان عدمے بعد وجودہ بعدیة لاتوجد مع القبلیة. فتکون 
بعد الزمان زمان) إذ مشل مذہ البعدیة زمانیة فیکون عدمه فی زمان لاحق فیلزم 
اجتماع عدمه مع وجودہ. فظھر أنە یلزم من فرض وجود الزمان بعد العدم 
أوقبله وج ودہ حال عدمے وھوحال. ولایللزم منە کون واجسبّ الوجود؛ لأن 
الواجب ما یمتنع عدمے مطلق]ً والزمان انما یمتدع عدمے قبل وجودہ أوبعد 
وجودہ. وأما عدمے مطلقاً فلیس بممتنع. وإمتضاع المخاص لایستلزم إمتنضاع 
العام. 

واعلے: أنە قال الإمام فخرالدین الرازی رمے اللہ تصا ی: لا فضرق بین تقدم 
عدم ا حادث علیى وجودہ وبین تقدم بعض أجزاء الزمان علیى بعض. فیلزم من 
بیانکم أن یکون للزمان زان وإن قیل: إن الزمسان متشض لذاته. فحقیقشه لذاتہا 
یقتغی أن یکون بعض آجزاٹھا قبل بعض. وسائر الأشیاء لیست کذالك: فلا 
خرب رتا لازضا 

پشال: إن آچزاء الزمان إما مساویة فی الام ة أوختلفة عل الأول استحال أن 
توامنا سا لاات رسب ا اع التات رخل الانی لاکرة اما 
متصلا واحدابل مشعملاًصل آجزاء بالفعصل. وأیض لا جساڑ وج وڈ قبلیے 
وبعدیةء لا توجدان معآً فی جزشین من الزمان سن ضیر زان یغایرصاء فلِّ لا 
یجوز کو العدم قبل وجود ال حادث من غیر زمان یغایرصا. 

واجاب عنے الحقی الطوسی: بن الزمسان لیس لے ماهیۓےة غر اتصسال 
الإنقضاء والتجدد. وذاك الإتصال لایتج زی إلا فی الوھے. فلیسس لے أجزاء 


بالفعصل. ولیس فیه تقدم وتآخر قبل التجزیة. شم إذا فضرض لے أجزاء. فالتقدم 


والاے لیسا پعارضتئ فمرضسان لاأچزاء. وبپصر الأ زا سپا متتدبآ 
ومتأخرابل تصور عدم الإاستقرار الذی ھوحقیقة الزمان یستلزم تصور تقدم 
وتآخر للأجزاء المفروضۃ لعدم الإستقرار لا لشئ آخر. وھذا معنی حوق التقدم 
والتأخر لے الزایینین لے. وأما ما لە حقیقة غضبر دم الإمستقرار ویقارنہا عدم 
الإاستقرار. کا حرکة وغیرھا. فإنما یصیر متقدمآً ومتأخراً بتصور عروضھے| لہ. 
ھذا ھوالضرق بین ما یلحقے التقدم والتأخر لذاته وبین مایلحقه بسبب غیرہ؛ 
فإنا إذا قلنا: الیوم وأمس م نحتج ال ی أن نقول: الیوم متأاخر عن أمس؛ لان نفس 
مفھومھے| یشتمل عل معنی هذا التأخر. 

وأما إذا قلنا: العدم والوجود احتجنا ا ی إقتران معنی التقدم بأحدہما یصیر 
سقذتا ربا الا تسرً با موق الوماق للزمان غر الر٤بالزمان,‏ آمٹتی: سیة 
شیئن یقعان فی زمان واحد؛ لن الأو ی یقشغی نسبة واحدۃ لشئ غبر الزمسان ا لی 
السامقرسی سی ڈالك انی الا رق فی سنن ین شٹ رکا ی 
المنسوب إلیه واحد بالعدد. فھوزمان م. ولذالك لابجتاج ف الأولی ای زمان یغایر 
الموصوفین بالمعیة وبجحتاج ف الثانیة إلیه. وهٰذا زیادة تلخیص قد ذکرناہ فی (شرح 
اهٰدِيّة السعیدیة). .. 


ٹہ مہ بے 


٭ّالفن الٹان: فی الفلکیاتڈ 
وفيه ثمانیة فصول: 

فصل: فی إثبات کون الفلك مستدیرا پا 
وبیانه: أن ھھنا جھتین لایتبدلان أحدہما: فوق. والآخری: تحت. 


ا جھة: طرف الإمشداد ا حاصل ف مأخذ الإاشارۃ. وهي؛ وإن کانت فعصل 
شب فھی تحیل الإمتداد لا نفسے. لکٹھا ء تطلق عل الإمتداد الم وم وم الاخذ 
مع الر إِل الشار الرے واجھات: وإن کاتے غے رعناعيبۃة؛ لان احیات اطراف 
الامندادت. وأطرافھا غبر متناهیة لاتنحصر فی عدد لکن الشہور: أن ال جہات 
سک اتا پافتار جات الاقساق ہے قامقہہ وجتے, وظضرہ رطف وامہا 
بإعتبارِ أن أبعاد ا جسے ثلشة. ولکل بعد طرفانء فلکل جسم ست جھات: إِثنان 
منھا: طرفا الإمشداد الطول. ویسمیھ| الإِنسانء بإعتبار طول قامته حین و 
قائَِمٌ بالضوق؛ والفضوق: مایلی رأمُه بحسب الطبع. 

والتحت: ما ی لی قدمٌہ؛ بحسب الطبع. وإثنان مٹھا طرفا الإمتداد العرضي. 
ویسمیھمء باعتبار عصرض قامته ب(الیمین). والیمین ما یل أقوی جانبیےە بحسب 
الأغلب. والشےال ما یقابلے. وإثنان طرفا الإمتداد الگُمقی. ویسسمیھ| بإعتبار 


سخن قامته ب (قداماً) واعَلفاً). والقدام: ما یل وجھے. 


والخلف: ما یقابله. وأما ا حیوانات ذوات الأربع: فالضوق منھا مایلی ظھرھا. 
والسفل ما یل بطنھا. 


والقدام: مایلی رأسھا. والخلف: مایلی ذنبھا. وھکذایستعمل ھذہ ا جھات 
فی سائر الأجسام وإن م یکن فا أجزاء متایزة. کالفلك. شم ا جات الست 
تنقسم إپی ما یتبصدل بالضرض: وھوالیسین والشےال والقدام وا خلف وذالك؛ لآن 
ا لمتوجے ا ی اللشرق. 

ساتآھعرذ لت 6 فافعتراےت عشور ارت ہج رسے 7 نے7 
ثم إذاتوجە ای الغربء یصیر ما کان قدامُه خلقّه. وما کان یمینە شےالَه. وقسم 
لا یتب+دل وھو الفضوق والتحت؛ فإنہے لا یتبدلان؛ لأن القائم: إذا صار منکوساً 
لایصیر ما یلی رأسے فوقاً. ومایلی قدمه تحتاً بل صار رأسه من تحتٍ؛ وقدمه 
من فوق. والضوق والتحت بحاهے|. والمراد من إعتبار ال اس والقدم بالطبع. 
فلو فرض قیام شخصین علی طرف قطر من الأرض لا یکون الطرف الآخر من 
قطرما معایلی القدم بالطبع. 

وتفصلیہ: أن لسر اأس کل شسخص نسبَة طبعية مع ا جھة. والنسبة الطبعیة الشكيی 
لراُس کل شخص مع ال جھة: لیس ھی النسبة الطبعیة لقدم الشخص الآخر 
لوترض حنٹث زاس الؤغس الاول عل القے الطہعیے٤:‏ رلیس كڈا1اكا, فلا 
یکون نسبة راأس شخص إ ی ما بجخازي رأسے. کنسبة قدم الشخص الآخر 
إلیە. فلا یرد ما قال الإمام الرازي رحے اللہ تعال ی: آنے إذا کان اللراد من الضوق 
والتحت: مایلى رأس الإنسان وقدمے. فھے| یتبسدلان بالضرض؛ لأن الشخصین 
القائمین علی طرف قطر من الأرض؛ راس کل منھےا وقدمے على النحو الطبعي 
مع آن ال جانب الذي یىلی قسدم کل منٹھے| ہوا جانب الذي یل رأس الآخر؛ إذ 
الإمتداد ال خارج من قدم کل منھما یڈھب الی رأس الآخر. فیکون فوق کل منھےا 
تحته بالقیساس إِلی الآخر. 


(وکل واحدة منھم|) أي: من الفوق والتحت. 

(موجودة ذاث وضع غبر منقسمة فی إمتداد مأخذ ا حركة). 

أي: فی اإمتداد یأخذ ویقع فیه ا حرکة. 

(ومتی کان کكء کان الفلك مستدیراً. وإنما قلشا: إِن ا حجھة موجودۃ ذات وضع؛ 
لإاہالوإ تکن کك: لا آیکنت الإشارۃ إلیھا)؛ إذ کل ما لایکون ذات وضۓ لا 
یقبل الإاشارة الحسیة؛ ضرورة أن الج ردات عن الوضع لایقبلھا. 

(ولا أمکن آتجاہ التحرك إلیھا)؛ إذ من الملستحیل أن یتجے اللتحرك؛ إ ی ما لا 
حظ له من الوجود مع أن ا جھة مقصد ا متحرك بالوصول إلیھا أوالقرب منھے|. 

(وإنما قلنا: إنہا غبر منقسمة) فی إمتدادِ مأخذ ا حرکة. 

(لاپہا لو|نستمے ووصل التحرڈ ال آقرب الرثین من اغھة)., نان سکن 
فلایکون أبعد ا لجزئین من ا حجھة. 

وإن م یسکن (بل تحرك؛ء فإما أن یتحصرك عن الملقصد أوإلی القصد فإن تحرك 
عن اللقصدہ مم یکن أبعصد الجزشین من جھة. وإن تحرك ا ی اللقصد مم یکن أقرب 
الحزئین من ا حھة). فتحقق: أن ا چھة موجودةۃة ذات وضے: غبر منقسمة. 

(وإذا بت ھذا فنقول: تحدد ا حھات لیس فی خلاء؛ لإاستحالتہ ) ولوکان 
ا خلاء مکنا فلا یمکن تحدد جھتی الفضوق والتحت فیے؛ إذ علی تقدیر عدم 
امت لاک و کے قغدھجھ کرو ھ1ا ر ایر ررض نے لای ضا 


بعضھاعن بعض. وعل تقدیٍِ کونے متناھیء إنےا ینتھي الی ماؤ. فتحدد ا جھة 


إِن کان بطرف ذالك الملاء م یکن ف الخلاء. وإن کان فی اخلاء لابطرف ذالك الاو 
م یمکن تحددھا. 

(ولا فی ملأمتشابه وإلا ىا کانت ال جھتان ختلفتین بالطبع؛ ) یعنی: لوکان 
تحدد جھٹی الضوق والشحت فی ملا فإاما أن یکون تحددہما فی ملا بسیط؛ متشابه 
القوام: غیر متناہ. وهذا حال؟؛ إذ لیس فیه حدودبالفعل. وا حدود المفروضۃ فیه 
لا یمتاز بعضُھا بعضًً. فکیىف یمکن أن یکون تحدد ال جچھتین التخالفشین بالطبع 
لے رامسا آن پکزة لی ملا سط محضاك سا رلایگکۓ آن پکرت دسا یق 


تحتے؛ لأن ا حدود المفروضۃ فیےء متشاہة لابخالف بعضھا بعضآً بالطبع. 
(فلا یکون إحدہما مطلوبفً لبعض الأجسام). کالنار وا ھواء مثلاً. 


زرالاضری مب ره لذالك السعفی وطلربا اس آیں فلایکر ضسدد 
ا جھتین ا لمتخالفتین بالطبےع فیےە. 

(فإذن تحدد ا حجھات ف أطراف ونہایات: خارجة عن اللاً التشابہ ومتی 
کان کذالك: کان تحددھا بجسم کروي؛ لآن تحددھا إما أن یکون بجسم واحد 
أوباکشرہ فان کان بجسم واحد. وجب أن یکون کَرَویا؛ لأن ا حسم الذي لیس 
بکروي لایتحدد بە جھة السفل). 


یعنی: ان ا چسےم الکري؛ بحدد جھتین ختلفتین: إحدما غایة البعصد عن 
اللآخری. اأعني: الفضوق والتحت. وأما الجسم الضیر الکري؛ فلابیحدد جھشین 
ختلفتین بالطبع؛ لأنە؛ وإن ضرض أنە یمدد جهھۓة القرب: أعنی: الفضوق. ولکنە 


لایمیکن ان خدد جیتة البمد؛ آغقی؟ الىى ت, 


(لأن جھة السفلء غایة البعد) من جھة الفوق. 

(وإلا لتبدلت جھة السفل بالنسبة إ لی ما ھوأبعد منہ؛ ). فتصیر فو قاً. بالقیساس 
إلی. مع أن الکلام فی الفوق والتحت: ا حقیقیین. والفوق بہذا العنی ھوالضوق 
الذي لافوق فوقے. والتحت ہوالتحت الذی لا تحت تحتِف.. وبا حملة: ا چجسم 
الذي لیس بکروي؛ لایتحدد بە جھتان ختلفتان بالطبع؛ لان وإن تحدد به جھة 
القشرب. 

رلک (لایتحددرےء غایے البعد)؛ لأن غارے البعد لاظلر: سا آن یکوئ خا رجآ 
عن ذالك ا جسم أوداخلا فیےے. عل الأول: عدم تحدد غایة البعد بذالك الجچسم؛ 
ظاهر؛ إذ کل خارج پُضرض أنە أبعدُ عنہ. یمکن أن یکون أُبعدٌ عنہ. وعل الشای: 
لایکون حد من البعد الداخل فی غايةّ البعد من المحیط؛ فإن کل نقطة تفرض فی 
ا چسم الغیر الکروي؛: وإن کان غایة البعد عن حد لایکون غایة البعد عن حد آخر. 

(فلا یتحد بە جھة السفل). فلا یکون جھة التحت؛ لاأہا غایة البعد عن 
جھة الفضوق. وأما ا جچسم الکري؛ فإانە بحدد جھة القرب بمحیطھ. وجھة البعد 
ہمرگکزہ. والمرکز غایة البعد عن الملحیط. 

(وإن کان) تصدد ا حجھات. (بأجسام متصددةء وجب أن بحیط بعضھا ببعصض؛ 

إلا م یتین بہا غایة البصد؛ لان ما هوأبمدعن بعضھا فھوأقرب من الآخر 

ی بعصض ال حھات. وکلے| یضرض غایة البعد عن بعضھا مم یکن غایة البعمد عن 
الجموع )بل یکون غایة القرب عن الآخر. وتفصیل: إن تحدد ا جہھات لوکان 
باجسام متعددۃ وجب أن بحیط بعضھا بعضےً إذ لوکانت متباینةً فی الوضع: بأن 


لایکون بعضھا حیطا بالبحصض. فاما: أن یکون تحدد ا چھات بمجموعھا أوبکل 
منھاء أویکون تحدد الفوق بواحد. وتحدد التحت بآخر. والشقوق بأسرھا باطلة. 

وأما بطلان الأول: فقد بینه اللصنف (رحمه اللہ تعا ی). 

وأما بطلان الشانی: فلأنە یستلزم کون الفضوق والتحت متعدداً. فیکونان 
جھتین إعتباریشین, لاحقیقیتین. 

وأما بطلان الثالث: فلآأن جھة الفضوق مقابلة لجھة التحت: بحیث أي بعد 
یضرض من جھة الفضوق فی جانب یمصد إلی ا جھة الآخری التي می التحصت 
وبالھکس. ولا یمکن ذالك على تقدیر کون جھة الفوق متحددۃً بجسم. وجھة 
التحت متحددة بجسم آخر؛ لإحتےال وقوعه فی سمت غبر الإمتشداد الواصل 
سےا نلاتکرہ اخیعتان سعتتين؛ لات اعدی الحیتن ضب آن یکو ضل غایة 
البعد من ا جھة الآخری بحییث لایتصور بعد منھے|. وإذا م یکن إحدی ا جھتین 


ضط التعری لاخحخرت ضل قاتا الہ ہے اك ی؛ لان الو ہے ایوضسا 


ھ٦‎ 


(فیجسب أن یکون بعضھا حیطآً بالآخسر). ویکون ا سم الحیط بالکلء 
ھواللحدد للجھات. ویکون سائر الأجسام اللحاطة لضواً وحشواً فی التحدید. 
(فحصل الطلوب). محصل الکلام فی هذا ا مرام: ان جھتي الفوق والتحت 


سے ار غددضنا: سایق غلاہم روص غضال, آرقیق مسلااش مضشاف وسر 


ایفضفاحال؛ لعدم تمایز اأُجزائه وحدودہ بالطبےۓع أُوفی ملا متناہ. فاما اك یکون 


غددضا ق لت زمر آرفضا شال؛ لان درد افروضا تہ ضاما لا غالنت 
بعضھا بعضآً بالطبع. أوبأطرافه ونہایاتہء فإما أن یکون بجسم واحد غیر کري؛ 
وهوأیضلً محال؛ لأن ال جسے الضیر الکري؛ لایمکن أن بصدد ال جھتین التغایرتین 
بالطبےع؛ أوبجسےم کري؛ فیکون ذالك ال جسے خدد لاحدی ال جھتین بالمحیط. 


وللاخری با مرکز أو باجسام بحیط بعضھا بعضے إذ الأجسام ا لتباینةء لایمکن 
آن ٭ہذاخپتےن اللکررٹین: والحاظ لغ وحکر فی التحدی.: فَالِحدَدْهر الحط. 


رلارے آآ کرة کرا1[ڈغےر الکری لا پک آاصحداطبتت ہے رجرد 
جسم کري حدد لجهھة الفوق بمحیطه وجھة التحت ہمرکزہ. وہہذا ظھر أنە لیس 
فوقه جسم آخر ؛ لانە غایة الإمتدادات: فلا مکان لە؛ ویتعین وضعہ بے| تحته 
من الأجسام. وإنم یتعین لغیرہ من الأجسام الوضع اللوضع بے. ؛ ولکونه محیط]ً 
بکل الأجسام التی می ذوات ا جھات: یکون مقدماً علیھاء لا سن حبث أنہا 
أجسام؛ لآن ا جسم لایکون عل٤ً‏ فاعلیةً للجسے؛ لا سیجي ف (العلم الإٰي): 
أن ا حاوي لایکون علةً للمحوی؛ بل من حییث إِنہا ذوات ا جهة. وح یمکن أُن 
یکون متقدماً علیھا بالعلیة. فیکون ع٤‏ ھٛذا الوصف اللازم فا. ویمکن أن 
یکون متقدماً علیھا بالطبع؛ فان رفع الملحدد من ھوحددہ یوجب رفع الأجسام 
ذوات ا حجھة من حیلث إرتفضاع ا جھة ضرورۃ إرتفاع المعلول باإرتفاع العلة. ورفع 
ذوات ا جھة لا بوجب رفع الملحدد من حیسث ھوصدد. ولیس الراد بالتقسدم 
الطبعي إلا کون المتقدم بحیث یوجب رفعےء رفع ا لمتأخر من غیر عکس: کےا 
صرح الحقق الطومي فی (شرح الإشارات). ولا فرغ الملصنف رجمه ال تعا ی صن 
الات اقاتاف اعت لات آراز اق آلکاسر تد تن ت۷" 


فصل: نی آن الفلك بسیط ”ا 


البسیط قد یطلق عل ما لاجزء لے اصل ا لا وجوداء ولا فرضًَ. کالباری 
تصا ی. وقد یطلق عصل مایککون أجزائے القداریىة مسساویةً لے فی ا حخد والاسے. 
کسالاء فان کل رہ مشه ساء والفلك لیس بسیطا ہلین العنیىیئ؛ آما الأول: 
نظامیں رانا الفتان نان جو الفك اذ لیس مستدبرا لیس ننکا وفد بطلق 
على مالا یکون أجزائه متباینة بحسب الوضع؛ ختلففةً بحسب الطبیعة. والفلك 
بسیط ہذا العنی کے| قال: 


(أی: م یت کب من أجسام ختلفة الطبائع؛ لانە لا یقبل ا حر کة المستقیمة) 


أی: ا حرکة الأینیے. (متی کان کذاللك: کان بسصیطاً سا أنے لایقبسل ا حرکة 
اللسستقیمة: فسلان مسا یقبسل ا حرکة الملستقیمةء فان متجے ا ی جھة: وتارك بجھة 
أخری. وکل ماھذاشآنه). أی: کل مایکون متجھا ا ی جھة؛ وتا رکا جھة أآخری. 

(فا ۓجھات متحصددة قبلے. والفلك لیس کذالك: بل یتحصدد بے ا حجھات. 
فلا یکون قابلاً للحرکة اللستقیمة)؛ إذ قبول ال حرکة الاینیے للجسے: موقوف 
على وجود ا جھة وتحددھا بجسم آخر. وعلى تقدیر عدم ا جھة وعدم تحددما 
بجسے تکون ا حرکۃ الأینیة مستحیلة. فلایرد: آنە لا یلزم مسن ذالك إلا تحدد 
ا لحچھات قبل حرکتے. ولا استحالة فیےە؛ وإنےا للحال تحدد ا حھات: قبل وجودہ. 
(ومتی کان کكء وجب أن یکون بسیطاً؛ إذ لوکان مرکبٌ فإما ان یکون کل واحد 


(صلى شکل طبعي أوقسري). أوبعضھا علىی شکل طبعي. وبعضھا علیل 
شکل فضصری, 


(لاسبیل إلی الأول؛ وإلا کان کل واحد مٹھا کریے؛ لأن الشکل الطبعي للبسیط 
ھوالکرة)؛ ما سبق أن الطبیعة فی ا جسم البسیطہ واحدۃ. والقابل واحد. والفاعل 
الراحَدق القابل الواضعات لأقعل إلا فلا راع دا متا ہا وکل شکل سصریق 
الکرۃء ففیے أفعال ختلفة. وأورد علیےه: بأن ھذا منقوض بشکل الکرۃ الملجوفة 
الصادرۃ عن الطبیعة البسیطة؛ إذ یوجد فیھے| إختلاف سطحین!. وأجیسب عنے: 
بن حقیٹے کل من العضاصر والأفلاك: تقتشغی لڈاہا مکائ۔ً خاصآ ووضتاآً 
عقصروصا۔ ومپول کل تھے ایضتاء لاپقفپل إلا مشذارا ضپتا۔ ٹم افاضصت شکلا 
یکون ذالك الشکل أبسط الأاشکال المتصورۃ فی حق ذالك ا چجسم من سائر 
الاشکال. فحصول الاختلاف: لیس مقتغی الطبیعة بالٰذات: بل بالصرض. 
(ولوکان کل واحد مٹھا کرة ء لاستحال: ان بحصل من مجموعھا سطح کري؛ 
متصل الأآجزاء. ؛ إذ الشلك حیضذ یکسون عبسارة سن عغسدة رات متلاقیة بیٹھےا 
فرجچج. فلا یحصل منھا سطح واحد کریي؛ متصل الاآجزاء. فلا یتحدد بە جھة 
الفوق. وأیضآً یللزم الخلاء بین فرج تلك الکرات. 

(ولاسبیل الی الشانی) والثالث (لانە لوم یکن کل واحد مٹھے|) أأوبعحض منھا 
(کرهٌ فیکون طالبً للشکل الطبعسي) اللذي ھوالکرۃ (فیکون قابسلاً للحر کة 
اللستقیمة)؛ ضرورة أن تبدل الآشکال: لایمکن أُن حصل بدون ا حرکة الأینیة. 
فلا تکون ا يھات متحددةً ہا. فلا یکون الملرکب منھا حدداً للجہات (مصف) 
قثہت: أن الحدد بسیط. ومو الطلوب. 


ا فصل: ف أن الفلك قابل للحرکة المستدیرة؛ لأن کل جزء من أجزائہ پا 
الفروضة لابختص بما یقتضی وضع معین ومحاذاة معینةً 

بالقیساس ا ی ما فی جوفه (لتساوي الأجزاء فی الطبیعةء )؛ إذ لو مم تکن الأجزاء 
متساویة فی الطبیعةء لکانت ذوات طبائع متخالضَةً مقتضيً لوضع مصین وعحاذاۃ 
معینة. فلا یکون الفلك بسیطاً! مع أنە قد ثبت بساطتھ. وإذا ثبت أن کل جزء 
منھسا ا ی جمیع الأوضاع عل اللسواء. 

(فکل جنزء یمکن أن یسزول عن وضع ویصل ا ی وضع جلزء آخر۔ وما 
ذالك إلا با حرکة))؛ إذ لایمکن ذالك إلا بإنتقال الأآجزاءء (ولا امتنعت) ا حرکة 
(اللى ش2 اخل الاىی ا قینت (اسعدیرة وھوالطلوب). 


واعترض علیے ف (المواقف) وغورہ: بأنے لےوکان الفدك قابلاً للحرکة 
اللستدیرةہ لکانت حرکتے ا ی جانسب معسین؛ لامتنساع ا حرکة ا ی جمیع ا جوانب. 
وحرکتہ ا ی جانب معین مع تساوی نسبتہ الی جمیع ا جوانب: ترجیخٌ بلامرجح. 
رفا (۵ا ر4 الیسطخل الاسسارا اتی تنساقتی فظ میں ساقتت. 
ومن دوائر خصوصة متفاوتة جلاف الصغر والکبرہ یرس مھا الثقَط المفروضة فی| 
بینھا حوفضاء بحرکات ختلفة بالسرعة والبطوء إختلافاً عظیح] مسع امستواء جمیسع 
اللَقٌط المفروضۃ فی ذالك البسیطء وصلاحیتھا للتطبيىة والسکون. ویرسے الدائرۃ 
الصضیرۃ آو الکبیرۃ با حرکة البطیشةء أوالسریعة وأنە ترجیح بلا مرجح. وأجیب: 
بأن مادة کل فلك من الأفلاك؛ لایقبل إلا ا حرکۃة الخصوص ا ی ا جھة ا معینة. 
ویمکن أن یقال: إن العنایة بالسافلات: لاتتأتی إلا بہہذا النحومن ا حرکة. وتعین 


الأسور المذکورة من توابع تعينِ ا حرکة. فلا ترجیح بلا مرجح. فتأمل جدا. 


واعلم!: -أنه قد زعم قوم من قدماء الفلاسفة: أن السبب؛ فی حرکة الفلك 
عل الإستدارۃ ترکبه من نار وأرض. والنار بخفتھاء تقتضغی ا حرکة ا ی فوق. 
والأرض لثقلھاء تقتغی ا حرکۃ ا ی تحت. وتضاڈ میلھے|: أوجب أن یتحرك الفلك 
عل الإستدارة کے فی السبیکة المذابة. وزیفه الشیخ فی (الشفاء)ء بےا محصل: أنه 
لوکان کذالك لکانت ا حرکۃ للفلك فیے| ہین جھتی العلووالسفلء لا حول 
الوسط ومایتحرك عن الوسطء وإلیه. کیف یتحرك حول بحیث یکون نسبته 
ال یالمتحرك عنه والمتحرك الیيه واحدۂٌ. وأ٘یضآً النار التي فی جوھر الفللك یطلب 


بصعودھا أي جهھے؛ وأي غاية. ولا جھة قبل ا جسے ال مستدیر ا حرکة. 


(ونشول: أیضآً جب أن یکون فی مبدآ میسل مستدیر یتحرك ب ) الیل حالةً 
فی ا چسے یقضخی الطبیعةہ بتوسطه ا حرکهء لوم یمنع مانعخ. وسسبب احتیساج 
ا حرکة ا ی ا میسل: ان ا حرکۃة تختلف بالشدة: والضعف. والطبیعَة لا تختلف ہے|. 
فلا یکون اختلاف ا حرکة من الطبیعة بالذات: بل بتوسط أمرء یقبل الشدة 
رالضعھ رتاقاتت عامس الاشکالاوس خاجانف ال رع والطع 
وکانت الطبیعة التي ھی مبدہء ا حرکة: غیر قابلة للشدة والضعف. وأما بحسب 
اختلاف ا جسے ف القدار. اأعني: الکبر والصضر أوفی الکیسف کا فی التخلخل 
والتکائف: أوفی الوضع کا فی الإندماج والإنتقاش. وإما بحسب أُمور خارجة عن 
ا چجسے کرقة القوام وغلظھ. وذالك الآمر ھوالملسمی با میل). ھوآمر حسوس فی 
حا1ااظخرکارعدمیا: آبا الاول: کےا إذا ضرا ایر ال اسفل ولاقاہالیمڈ یق 
مسافة حرکتےہء فیؤثٹر فیے. وأما الشانی: فکم| بحس من الزق المنفضوخ: إذا حبسس 
ضث آشاۃ الد واج اسکن عل الہند: 


(وإلا) أي: وإن لم یکن فيه مبدء میل مستدیر. 

(وإلا) أي: وإن م یکن فیےە مبدء میل مستدیر(ما کان قابلاً للحرکۃ اللستدیرۃة 
لکسن التسا ی کاذب. فالمقدم مثأےہ بیسان الشرطیة ےه لوم یکسن فی طبیعتے) أي: فی 
حقیقتہ (مبدء میسل مستدیر ما قبلٌ الیلٌ الستدیر من خارجء فلا یکون فیه میسل 


مسٹدیر أصلا فیمتنع آن یتحرك قسرأعل الإستدارۂ). 


إعلےم!: أن الچسے الذي؛ لیس فیے مدء میسلء لایمکن أن یتحرك بقسر 
قاسِ بل کل جسم یمکن أن یتحرك عل الإستدارة أوالإاستقامة یجب أن یکون 
فیےە مبدء میسل طباعي؛ معاوق للمیسل القسري. وإلا م یتعین مرتبة من مراتب 
السرعة والبطؤ؛ إذ لایمکن وجود ا حرکۃة بدون تحددِ حدِ من مراتب السرعة 
والبطؤ والطبیعة. وکذا القاسر؛ لایمکن أن بحددما؛ لأن الطبیعة من حیث ذاتہاء 
لایتصور فیھا تفضاوت. والقاسر: إذا فرض عل انم مایمکن أن یکون لایقع 
سی ناوت أیضا. فالضشارت الذی ہسیە پتعپن حد می السرعۂ والبطؤیکون 
بشئ آخر إماخارج کاختلاف قوام الملاأ وهوالمسمي بااللصاوق ا لخارجي)ء 
اُوداخل وھومبےء الیل الطباعي ا مسمی باامعاوق الداخلی)ء ھولا یعاوق إِلا 
ا حرکۃة القسریۓ؛ إذ لا معنی معاوقته لا یقتغی ذاته. فھومعاوق لا لایقتغی ذات. 
ویلزم من إرتفاعه عن ا حسم الذي رض تحرکه عل الإستدارۃ بالقسر. إرتفضاع 
السرعة والبطو المستلزم لارتضاع ا حرکة. 


(لتحصرك مسسافة فی زمسان)؛ إذ یسستحیل أن یقسع ا حرکة لا فی زمان حرکة ذي 
میسل طبعي) معاوق لیلے القسري؛ لتخالف جھتی تحریکھے|. 

(یتحرك بمشل تلك القوۃ القسریة فی عین تللك المسافة وإلا) أي: وإن م یکن 
زمان حرکة ا جسم الذی لا عائق فیےەء أقصر من زمان حرکة الجسم الذي فیےه 

(لکان الشئ ؛ وھوا حرکة مع العاشق ک صولامعه صف'' وذالك الزمسان 
الأصر لے نسےة لا حالة ا ی الزمان الذطولء ) بالنصفیتےء أوالربعیےء أوغیرما. 
(فإذا فرضنا ذامیل آخر میله أاضعف من ذي ال یسل الأول بحیسث یککون نسبتہ ا لی 
الیل الأولء مشل نسبة الزمان: الأفصر ا ی الزمان الأطول. )یعنی: إذا فرض جسم 
انث یکرۃ پیل ساوق ضف ویکوۃ سیه ال العاوق الااضل التی 
فی ا چسم الشانیء ک نسبة زمان حرکة ا جسم العدیے: اللعصاوق ای زمان حرکة 
ال جسے الثانی. (فیتحر۵) ذوالمیل الٹثانی (بتلكث القوة القسریة فی مشل زمان عدیىم 
المیل مشل مسافتہ)أي: مشل مسافة عدیم المیل. 

(؛ لان الج رکة یسزداد سرعتھساء بقسدرِ إنتقساص القسوۃ ا میلیة التي فی ال جسم) 
وذالك؛ لان السرعة اللازمة لقصر الزمان بإزاء قلة ا معاوقة. والبطؤ اللازم بطول 
الزمان بإزاء کشرۃ ا معاوقة. فکلےا کانت ا معاوقة أقلء کان الزمان أَقَصرَ. وا حرکة 
أسرعٌ. وکلےا کانت آکٹر کان الزمسانٌ اٌطولَء والح رک أبط]ً. فإذا کانت حرکة 
غلیم السارق ق ساعة ساٹ رح رك گر انمارقة قی ساعون کاتحجرکاقلسل 


اقغارقت اف ےق ساعہ لائ لے اشاز قاال الارقة 2س7 الو سادا ال الصان. 


)١(‏ أي: مذا ال خلف الذي ھوعبارۃ عن تخلف الدعوی عن الدلیل. 


وزمان عدیم المعاوقة نصف زمان کثبر المعاوقة. فیکون معاوقَة قلیل المعاوقة 

نصف معاوقةِ کثیر العاوقة. فیکون سرعّه ضعفٌ سرعتہ. فیکون زمانہ نصفٌ 
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فات, ورالخبائلہ گکلے ا فان ال العارق آقل کاو ڑتاا عداقمعی ررقت ا کان 


أکٹرَ کان زمان حرکتے أطولَ. 

(لانے لوانتقصص شئ من القسوۃ المعاوقة النسی فی ا جسےم ولا یسزداد السرعة) 
الات لے لعاف آرزا سے سر افغارفٹرلاھس ال ع2 الادربا اطرل 
الزمسان. 

( یکن القوۃ امیلیة مانسَةً عسن الحركة. ھذا خلف!. فظھر أن ال جسم القلیل 
الیل والذي لا میسل فیە: متساویان فی السرعة والبطؤ. ) فیکون زمان حرکة ا ججسم 
القلیل ا بل مساویاً لزمان حرکۃة ا جسم العدیم البلٌُ. (وھوحال). 


اعلےم! ان ھذا الدلیل قد سورد لإمتناع ال خلا. وقدیورد لوج وب معاوق 
داخلی. فیست بے مبدء میسل ف الأآجسام الَي بجوز أن تتحرك قسراً. وحاصل 
استدلال فی کلا اللقامین علىی ما یسستفاد من کلام بصفض المحققین: أُن اخصلاف 
العاوقة؛ لا کان مقتضيآً لاختلاف السرعة والبطؤٌ؛ کانت ا معاوقۃة القلیلة بازاء 
السرعة والکشیرة بازاء البطؤ. فکانت نسےة ا معاوقة ا ی المعاوقة فی القلة والکشرۃ؛ 
کسبة السافة ا ی اللسافة فیھے) عل التکافؤ أعنی: القلة فی إحدما ببازاء الکشرۃ فی 
الآخری. وکَسبة الزمان ا ی الزمان عل التساوي أعني: القلة بازاء القلة والکثرۃ 
بإزاء الکشرۃ. فاذا فرض متحرك؛ عدیم المعاوقة یقطع مسافة فی زمان ما. وآخر 
مع معاوقة ما یقطعھا. ویکون لا حالة یقطعھا فی زمانء مسا لزمان عدیىم 
العاوقة. ویلزم من ذالك الخلف؛ لتساوي وجود ا لمعاوقة وعدمھا. 


وأورد علیه بوجوہ: مٹھا مانقل عن أبی البرکات البغدادي رحے اللہ تعا ی: 
آت رر اشستعی ا غارس پاتبر ای الفالا کر 0س0ا الاو طرظاً 
بین ا حرکات الثلث. ویکون الزیادة فی ا حرکتین اللشین فرضتا مع ا معاوقة القلیلة 
والکشیرة بقدر معاوقتھے. فتکون ا حرکة بلا معاوقة. مثلا فی ساعة ومع ال معاوقة 
القلیلة فی ساعة ونصف. ومع ا معاوقة الکشیرة فی ساعتین. 


راسراب: آن کول آھشزرد: آن اظ رکا یرشسھا ضر آن شغرةسسصَغة اندر 
من الزمان. إن کان المراد به أُنہا لا توجد مع حد من السرعة والبطؤ. وتستدعی 
زماناً فھو ظامر البطلان؛ لان ا حرکۃ لا تنفك عن السرعۃ والبطؤ. وما لا بنفك 
عن شي؛: لا یتصور أن یقشغی أمرا بدون ذالك الشی. وإن م یکن ذالك دخیلاً 
فی الإقتضاء. وإن کان اللراد بے أنہا مع قطع النظر عن حد من السرعۃة والبطؤء 
تقتغی قدرامن الزمان. فھو أیضا باطل؛ إذ لاتقدم للحرکة علی حدود السرعة 
والبطؤ. وما لا تقدم لە فی نفس الأمرہ لایقشغی شیئاً. 

وإن کان الراد بے أن ماھیة الحرکة من حیث هی می تقتغی قدرأمن 
الزمان فھو أیضآً باطل؛ لأنہا من حیث ھی؛ لواقتضت قدراً معیناً من الزمان؛ 
لزم وت ذالك القدر لکل واحد من جزئیات ا حرئۂ؛ لإمتناع تخلف القتخی 
عن المقتغی. واللازم باطل؛ إذ یمکن أن یضرض ا حرکة فی جزء من ذالك الزمان 
الذي یقتضرے ماهیة ا حرکة. وان کان المراد بے ان ا حجرکة مستقلة مع قطع النظر 
عن العائق؛ تقتغی زماناً. ومع العائق زماناً آخرہ فھو أیضاً باطل؛ لأن ا حرکة 
فتا پقیل الِمََدة رَالضتعقف پست جخلود ال ضا والطق ولایتصور ماجیٹھنا 
إلا مع واحد من تلك ا جُدود. فلا بد من تحصیلھا فی ضمن مرتبة منھے| من 


۱ ۱ 


والطبیعة لا یمکن أن تکون خصص٤ً؛‏ لعدم التضاوت فیھاء ولا القاسر أیضاً. 
سب ااکكرة الحند آے آخارجاعے الشر 1لم حا×سراء گاؤ خارجاعضن 
اار3 آیشتا, 

وھواملسمی ب(امعاوق ا خارجي))؛ أُوغیر خارج وھو اللعاوق الداخلى. ومنھا 
ما قال الإمام الرازي رمے اللہ تعا ی: إن اللازم لیس بمحال. وإنما یکون حالٌ 
لوکان الیل کلے| یضصفء پیقی أشرہ بنسےة ا میسل القسوي وہوعمضوع؛ لسواز أن 
سی لے مانب الفعت ال حمف لاوت ےت آھی سا رتتر سی کرة اك كة 
مع العاوق ک(ھی لا معه. کے أن قطرات الاء إذا تتالت ونکشرت: أثرت ف نقر 
ا حخجر. ولا تأشبر لقطرة من الاء فی النقر. وکذالك ا حجر اغٰابطء یکسر ما 
یلاقیے. ولیس لأصغر جزء منے آثر فی الکسر. وأجاب المحقق الطوسي: بن 
الکلام فی القسوۃ المنقسمة بإنقسام حلھ۸۹ا. والمفضروض: تجرید القوۃ عن الموانع 
الخارجیة. وقوۃ ال جزءء إذا جرد النظر إليھا من غیر مانع خارجي من الصغر 
وغیرہ. ولابد وأن تکون موٹرة وإلالےم تکن قوة. نعم! بعض القوی لاینقسم 
بإنقعسام سا بل فیە. کالقوۃ ا حیوانیىة؛ فان ا جزء من ا لحیوانء لایکون حیواناً. 


رماتحہٰىٌِے مع الصتف الاول 


(وهھذا الحالء إنےم| لسزم مسن فضرض تسرك ذاللك ا ٣چسم‏ النذی لا میسل فیە 
أُومسن فضرض ال یسل الذي نسسبتہ ا ی الیل الأولء کنسےة زمسان عدیم ا یل ا ی زمان 
ذي الیل الأول) ولسنا نحتاج فی إتسام ا حجة ا ی ان تثبت أُن فرض الیل عل النسہة 
اللذکورة واقع بل یکفینا أن نقول: (لکن ضرض الیل صلی النسےة الملذکورةق 
گے 


واللمکن لایلزم من فرض وقوعه حالَ. فنقول لووجدت ا حرکۃة بلا میل. 
وأمکن الیل للخصوص کانت ا حرکۃة مع الیل ک ھی لا معه. مے أن السا ی 
کاذب. ولايغرُ کذبّ اللقدم ف صدق الشرطیے؛ فان قولٹنا: (إن کان زیید مارآ 
کان نامقاء صادق مع کذب القدم. وإن قیل: إن اللحال جاز ان یستلزم حالا 
آخر. یقسال: ھذا الج واز لیس کلیًء بل إذا کان بین المحالین علاقة؛ لڑنا نعلم 
بالضرورة کذبّ قولِ القائل: ہإن کان زیسد ماراً کان عقَلاً جردا). 


(فھذا اللحسال إنما لسزم مسن ضرض تر ا چسم الذي لا میسل فیےه أصلاً 
فیکون محالاًء ). أٌبضاً الأاجسام ختلف ف قبول ا حرکۃ القسریة. فالقوی: یقوي 
على تحریك جسم مالایقوی علیه الضعیف. ولیس هذہ ا لمعاوقۃة والمطاوعة 
من ا حسم القسور با جسمیة اللشترکة؛ بل بمعنی آخرہ یطلب البقاء علىی حال 
من الملکان والوضع. وذالك الآمر ھوالبد ا للمیل. ھهذا ف الإنتقال اللکای. وأما 
الإنتقال الوضعی القسری: فالبیان فیە: أنە إن کان ذالك ا جسے قابلاً للنقل من 
مکانہ؛ فقد وضح إشتاله على مبدءمیل. وإن کان غیر قابل ل. فھومشتمل عىل 
ہے نے لیگاتے رلیس ڈاللا نی الس۔جمٴپلےایل عركئ آرفا۔ 


(ونقسول: أیضآً إن الفلك لیسس فی طبعے مبسدۂ میسل, مسستقیم. وإلا لکانت 
الطبیعٰة الواحصد, تقتسغی الآئریسن ا تنافیسینء صف). 

اعلے: أآنە قد ثبست أن الفلكٗ ذوطبیعة واحدة مقتضیة للمیسل الستدیر. 
فلایمکن ان یکون فی طبعه مبدہء میل مستقیم؛ إذ لا یجوز أن یکون فی جسم واحد 


مبدهً حرکة مستقیمة ومستدیرۃ. حتی إذا کان فی موضعہ الطبعی؛: تحرك بالوضع. 
وإذا فارقە تحرك إلیے بالاستقامة؛ لانےە إذا تحرك إ ی مکانه بالاستقامة. فإما أن یکون 


فی مبدء میسل مستدیرء أولا۔ عل الاول یلزم ان یقتغی الطبیعةء الوصول إلیےە 
والتنحی عنھ. وھذا حال. وعل الشانیء م یکن ھذا الیل غریز تابعاً چوھرہ 
بل أمر بحدث ف مکانے الطبعی. ولایکون العلة فیےء إلا مماسة الملکان الطبمی؛ 
علیى وضع ما. وذاللك ا حصول: لایوجب میلاعن حال ا ی مثلھا. 

ولیعلےم! أن ا حرکۃ الملستقیمة لیست طبعیة عل الإطلاق؛ بل الطبعی هوالاین 
الذی یقتضیے طبیعة ا جسے: إذا م یکن ثمے عائق. وإذا فضارق؛ إقتعضت ھذہ 
الطیعة ال5 الے, واسا اخ رئا الستتیرة نان کاتت طعىيڈ یکرت ورجھ ا ذانے 
عل الإاطلاق. وإِن کان حالما ء کالمستقیمة عند عارض کان ذالك؛ لعدم رجحان 
وضع : دون وضع مع تشابه الأجزاء. وتساوي الأوضاع. فلا من ذالك: أنە لا 
"0 1ؤ اك عتد ال صسرل آل اتکات الطیمسی تغرنس٭ ذات]آ. ناڈ 
کان فی ا جسے مدہء میسل مستقیم؛ جاز مفارقد للمکان الطبعی. وتحرکە ضیر 
الکان الطبعی إلیه بالاٴستقامة. 7 حینشذ فی جسم واحد بسیط أمور متقابلة 
مع اعني: الیل ال ی الإمستقامة. وا لمیل الی الإستدارۃ. وھوحال. 

فاستبان: أن ا جسے الملحدد فیه مبدء حرکة مستدیرةۃ. ولیس فیە مبدء حرکة 
مستقیمة أصلاً۔ وآن ذالك ا جسم لا یصح صلی کلیة. ولا على أجزائه مفارقة 
موضوعہ الطبعحي. 

وأما الاأجسام اللوضوعۃ فی جوفے: ففيھامبادی حرکات مستقیمة عنے؛ 
زالیے۔ فا لح رات ثلثة اصتاف: اد٤‏ خول الوسعل ومهوع رك المحدذف وآخغری 
عے الرسظ رلالتة ال الورسط. 


فصل:ق آو الفلك لایقیل الکر راشا:“٣‏ 


لیس المراد بإمتضاع الکون والفساد فی ھا المقام: کونے أزلیاً وأبدیاً. بل المراد 
أن مادة الفلك لاتقبل إلا تلك الصورةء أي: ما دام الفكك موج ود متصوراً 
بتلك الصورة. وإن م یکن متصوراً بتلك الصورۃ کان معدوف(آ!. لا آنە یکون 


متصورا بصورة آخری ولایقبسل ا خرف والإلتیام. 


(أما نے لایقبسل الکون والفساد؛ فلأانه مدد ا جھات. ولاشئ من حدد 
ا جھات: یقبل الکون والفساد. وأما الضصُفری: فقد مر تقریرھما. وأما الکبری: 
فلآن مایقبل الکون والفساد) جسے. وکل جسم لە صورة نوعیة تقتضی حیزاً 
طبعیا بحیسث لوخلیست وطبعھاء سحصلت ف ذالك الحیز؛ فان إقعضت کل من 
الصورۃة الکائنة والفاسدةۃ حیزاً واحداً. لزم صحة التداخل, إن حصلا فی حیزہما 
الطبعی؛ إذ یمکن أن بحدث الصورۃ ا حادشة. وإن م یفسد الصورۃ الفاسدة. فیحصل 
چسراا قعی راسے. رحرسشفی إل ہکات آ لابخرت اع اد الاجزاء قیدا؛ 
لإزدیاد ا حججے. وھوبدہی البُطلان. ویلزم صحة ا حرکۃ الملستقیمة إِن حصلت 
کل منھے|. أوإحدهما فی ا حیز الغیر الطبعمی. وإن اقتضت کل منھے| حیسزاً غیر حییز 


الأآخری. 


(فلصورتے ال حادشة حیلز طبعی. ولصورتے الفاسدة حیز طبعی آخر؛ ما بینا: 
ان کل جسے فله حیز طبعی. وکل ماهذاشأنه فھوقابل للحرکۃة اللستقیمة؛ لان 
الصسورة الکائشةء إمسا أن بحصل فی حیسز طبعسی؛ آوفی حیسز غریسب؛ فإن حصلت فی 
سپ غری شف سا ئل ےآ ال عزما الطمی)۔رافاصل: آته عل سای آن 
یکون لکل واحد منھےا حیز طبعی. یلزم صحۃة ا حرکۃ المستقیمة عل الفلك. 


وذالك؛ لان ا مادة إنےا تتلہسں بالصورة الکائنة حیث تلع الصورةۃ الفاسدة. فان 
کانت الفاسصدۃ فی حیزھاء جاز أن یتحرك الکائنے ا ی حیز آخر طبعی ف8ا. وإن 
قاتے الفاسدة ق سر الگافتة جاز کر کس این کاتی رائے ال ستھا۔ رڈ 
ا حرکۃ اللستقیمة یضضی ا ی إجتماع مبداأی ا حرکۃ المستدیرة والملستقیمة فی الفلك. 


وھومحال. 


(واسا نے لیس قابلاً للخرق والااٍلتیسام: فسلأن ذالك ایض اِنےا بحصل) 
عللّتا ا کاالسیيةا, ای :الاہیۃ للأجزا تس : اطہ؛ إذ الانضراق لآ 
یمکن إلا بحرکة من الأجزاء على إستقامة. فما لیس فی مبدء میل مستقیم ضیر 
قابل للخرق. ا سے الحدۂ للجیات الذی ئ ہل میل ستلیر لیس بقابل 
للخرق. ومن ھھنا یستبین: أن الفلك لیس برطب ولایابس, ولاحار ولابارد. 
بل لے طبیعة خامسة مباینة بطبائع العناصر؛ لآن الرطب: ما یقبل الأاشکال 
سوزلاہ ولاف افاکل انشکل سصی, رلت السکل عل×اضان واشناز 
غبارة عن احفیف الذی پعصرك بطبعھسال الضرق: والقیل: سا بطلب العحت 
بالطبع. وھاتان ا حرکتان إنےا تکونان على الإ(ستقامة. وا حرکۃ الملستقیمة علیے 
حال. وأیفض-اً ھوغیر قابل للتخلخل والتکائف والنمووالذہبول والتعذی؛ لأن شیناً 
منھا لا پحصل إِلا با حرکة ا مستقیمة ا مستحیلة علی الفلك وأجزائه. ولیعلم!: ان ما 
ذکر من الأحکام. إنےم| موللمحدد بل للسطح الملحیط منے. وأما باقی الأفلاك: 
فلا ری فیھا أدلتھم وإحتجاجاتہےم. 


ٹہ سئےہ ہبمہے 


فصل: فی أن الفلك یتحرك على الاستدارة دائیا؛ لأن الحرکة الحافظة للزمان پا 

أُي: ا حركکة التی الزمان مقدار ٰا. وعرض قائم بہاللزمان. ک۔لیته أوکیفیة 
ساقط؛ إذ ا حرکة الکمیة الغبر ا متناھیة مستلزمة للبعد الغیر ا لمتنامي أوالإنقطاع. 
ر22 کے لاضررتعلق قب اتی اق اتی إرزعاے الک تا رقشتڈ 
ارآ رض حائطظ ماق 


(لا جائز أن تکون مستقیمة؛ لانہا حینشذ إما أن تذمب ا ی غبر النھایة أوترجع. 
لاسبیل ال ی الأول. وإلا لزم وج ود بعد غیر متناو)؛ لن ا حرکة ا ملستقیمة الذاہبة ای غیر 
النھایةء لابد امن مسافة غیر متناهیة وھ وحال. (مبتدا) ما قیسل: ا حرک الموجودة 
لیست بُعداً أوا حرکۃ التی هی بعد لیست بموجودة. (خبر) فمبناہ علی نفی 
وجود ال حرکۃ القطعیة فی ا حخارج. وقد عرفت: أُہا موجودة. فتذکر!. (ولاسبیل 
لی الثانی؛ لأنہا لورجعت: لکانت تنتھی الی طرفِء قبل الرجوع. فتکون مقتضنةً 
للسکون؛ لأن بین کل حرکشین مستقلین: سکوناً)؛ لان الحرکۂة إنما توجد بسبب 
البل ناذا رھ مسسرة <رگا سض ال سہی بکرۃ ےیل میصل لی 


وذالك (المیل اللوصل لے ا ی ذالك الطرف: موجسود؛ لان یفعسل الایصال 
حال الوصول) یعنی: أنە لابدہ وأن یکون الیل للوصل موجوداً فی ال جسم ف آنٍ 
وصولِے ا ی ا لمنتھی؛ لأن ا میل هوالعلة القریبة؛ لتحرك ا جسم من حد من المسافة 
ای حد آخر منھا. والملحرك للجسم ال ی حدہ لابد وأن یکون معے. فاللوصل لے ا ی 
ذالك ا حد یب وجودہ. (ولوم یکن) الیل اللوصل (موجودا) فی ا چجسم حال 
الوصول. (لاستحال أن یفعصل الوصول)؛ لان العلة القریبةء لابد وأن یکون مع 
العلبرل لی آن رجضرہہ (وکلم کان الیل الروصل موجچوردا) ی آن الوصرل. 


(م بحدث فیے) أي: فی ذالك الآن (میلٌ یقشغی کون ضیر موصل؛ لڑإستحالة 
إ[جتماع المیلین) الذاتیین فی آن واحد. یعنی إذا رجع اجسحٌ من ذالك المنتھی. فلابد 
لذالك الرجوع من میل آخر ھوعلة قریبة للرجوع؛ لأن المیل الواحدہ لایکون علهً 
للوصول ال ی حد معین وللمفارقة عنه. قال الشیخ فی (طبعیات الشفاء): لا تصغ 
الیل قولِ من یقول: إن المیلین یجتمعانء فکیف! یمکن أن یکون شئ فیے بالفعلء 
مداتعۃال جیے رت بالتعل القسصی عضا ولانظز ا لاج الرسی آل ضرق ند 
ل آل السثئل التایل ‏ ستامۓع شال آن نٹ ذالك اایل:إذازال العائیقٰ 

(فالحسال الذي فیےے میسلُ الوصسولء غسیر ا سال الذي فیسے میسل اللاوصول) 
وحدوث (کل واحد من ا میلین آنی؛ لأن الوصول وکونە غیر موصل) من حیث 
ا حدوث (آنی) وإن کان المیلان زمانیین بحسب ذاتہم|. ووجه کونِ حال حدوث 
الوسرلرعیوک |(اذرصرل ےا ہایت کر تے: (لاؤحال الوضرل: نر کان 
زماناً۔ إنقسم) ا ی الجزئین (فحین مسا یکون ا جسم فی أحد طرفبە م یکن واصلاً 
الی المنتھی). لا مطلقأاً ولا فی الجملة وإلا یلزم إنقسام منتھی ال حرکة محصف. 

(وکذا حال صپرورته ضیر موصل). وأورد علیے بأن رفع الآنء لایلزم ان 
برق لآ الاطتت اق راک رآڈاار لت ا5ا رھےاس رالرصرل ا قافش ان تا تػا 
لکونہا حاصلةً عند إنتھاء ا حرکة مع أن زوال کل واحد منھاء زمسائع؛ إذ لا بحصل 
إلا با حر کكة. وا حرکة زمانیة. وأیضآً رفع الآن نفسے: لابحصل إلا للزمان. وإلا 
یلزم تشا ی الآنیین. وأیضاً الصنف رحمے اللہ تعال ی استدل على کون ا یلین آنیین. 
یکون الوصول واللاوصول آنیین مع أن اللاوصول لیس بآنی. وإلا یلزم تجاور 
ایق ہت وت کرة ایل المان آیا. 


وا جواب: أنه یکفی ف إثباتِ کون ا یل الشانی آنیأء کون اللاوصول غیر تدریجيی 
الحجصول. وتفصیل: (أن حدوث الأشیاء علی ثلشة أنحاء علیى ما حققه الشیخ فی 
(طبعی٥سات‏ الشےغاء)ء الأول: ما یو جد عصن العلة دِفَتة فی آن من الآنات. فینطبق 


حدوثءے لا محالة على ذالك الآن. کا ماسة والوصول والانطباق وا ملحاذاۃ وغبرھا. 


والثانی: ما یوجد عن العلة فی جموع زمان معین علی نحوالاإنطباق علیےه 
بحیث یضرض فیے الأجزاء بازاء ما فرض ف ذالك الزمان. فیکون وجود کل 
جزء من بہازاء جزء معین من الزمان. کا حرکۃة القطعیة. 

والثالث: ما یوجد فی جمیع الزمانء لا على نحوالإنطباق عليهء بل بأن یوجد 
نی کل حدٍ؛ فرض سن ذالك الزمسان. ولایلزم ان یکون اشل ھا الحادث اَنّ 
ھوأول آنات. ووجودہ وا حدوث لایستلزم ذالك؛ فإن ا حادث مایکون وجودہ 


سر لا مہاواعقتے سراگان خترف آرل آو ارت 


ومن ھذا القبیل: ا حرکۃ التوسطیةء والزوایة وأشبھ]. والعدم أیضً کالوجود 
فی جمیع الأقسام إلا أن نحو عدم کل حادث: لیس کنحو حدوثه؛ فإن وجود الآن 
عل النحوالأاول. وعدمے لیس کذالك: بل عدمے عل النحو الثالث. وکذالك 
اللاوصول؛ فإنه وإن ‏ م یکن آئیٌء وإلا یلزم تشالی الآنین. لکنە لیس تدریجاً منطبق]ً 
غارس ان رفراھ اسکرت پا وزرال الع الاول لس عرلےر وجچودمسل 
آخر بل شئ آخر رہے) قارنه. فإذا حدشت بعد وصول ال متحرك حرکۃة لے ا ی 
جھة أآخری یکون لا حالة بحدوث میل: ویکون لحدوثء أولّ آنِ؛ إذ وجودہ لیس 
متعلقاً ہزمسان وحر کے ولامتوقضاً علیھے| بسل ا حرکۂ موقوفۂ عليیےه. فالآن الذی 


هسوأول آنِ وجودِ ا میل الشانیء غبر آنٍ هوآخر آنِ وجودِ الیل الأول. 


(وإذا کان کل واحصد منھسا) أيی: مسن ا لمیلىین (آنیساً وجسب أن یکسون بین الآنین 
زمان؛ لاہتحصرك فیے ا جسے. وإلا یللزم تعاققب الآّنین. فیلسزم کون الزمسان مر کب 
من أجنزاء لانتجزی؛ لإنطبقھا) أيی: لإنطباق المسافة. 

(علیى ا حر کۃ النطبقة على الزمان صحف. فعلم أن ا حر کة ا لحافظة للزمان لیست 


7 فتکون سسعدی ڈگ 


إعلے: أن إثبات السکون بین ا حرکتین السقیمتین مما لا مدخل لم فی بیسان 
کون ا حرکۃة ا حافظة للزمان دوریٌ؛ إذ على تقدیر عدم لىزوم السکون بین 
الحرکات المستقیمة أ٘یض]ً. لابد من الڑإستناد الی ا حرکة الستدیرة؛ لامتناع اتصال 
ا حرکات المختلفة بعضھا ببعحض. بحیث یکون اللجموع حرکۃة واحدۃ. وإذ قد 
اث آن الزسان أمڑٌ واحدً شخمخ. فلاید رآن پکون عل أیضاً. مثلے ٹیوحدة 
الاتصال. وغیر ا حرکة الدوریة؛ إذ می متوجھة ا ی غایة. ٹم راجعة عنھا متکشرۃ 
البتكةء غبر واحدۃ بالاتصال فافھےم. 

(وهذہ ا حرکة غبر منقطعة وإلا للزم إِنقطاع الزمان). ولا ثبہت: أن الزمان 
أزل: آبدی''' فتلك الحرکۃ ایض بجب أن تکون آزلیة وأبدیة. ولیست إلا حرکۃ 
الفلك اللحدد للجھات . فاذن یکون الفلك الملحدد للجمات. 


)١(‏ قال الشیخ الإمام ا مد رضا القادري رحمے اللہ تعا ی: فی کتابه الاسنی (الکلمة الملھمة): ۔إِن 
الفلاسفة قالوا بأن الزمان ازی أبدي؛ لانە إِن کان حادثاً لکان وجودہ مسبوقاً بالعدم ولابخفی 
عل أحد أن القبل والبعد لابحتمعان فلا تکون قبلیه إلا زمانی فلزم ان یکون قبل الزمان زمان. 
قد أجیب أجوبة متعددۃ فی (المواقف)واالمقاصداواتجرید للطوسی)و(طوالع الأنوارا للاٍمام 
البیضاوي؛ و(شروح السید ال جحجرجان والتفتازانی والاصفھانی)و(تہافت الفلاسعة) للامام الغزالی 
وا لخواجە زادہ. لکٹھا کلھا خحدوشة کے بینٹّھا علی ھوامشھا. قال: ا جواب الأول أن المکن - 


(سیچے 0 عل الا زار ذاتے ری اوت تے رحب آتن حر لوا کے 
أسرع الحرکات وأظھرھے؛ لن الزمسان الذی ھومقدارها أُظھ القادیر وج وداً 
وأوسکعھا إحاطةً. وتللك ا حرکة ھی ا حرکة الیومیة التضي یدر بہا الساعات 
والشھور والأعسوام واللیسا ی والایسام. وإذ ا حرکة الاینیے المستقیمة؛ أقدم مسن 
ا حرکة فی ا چوھر الذی ھوالکون والفس8اد بحسب الصورۃ النوعیة وا خرق 
واللتیكام بحسب الصورة الجسمیة عند من یقول بہا. وأقدم من ا حرکۃة فی الکم 
والکیسف؛ لأن إمتناع وجود اللستقیمة. فھی أقدم ال حرکات. وأتمھا ایضےء لأ ہا 
لاتقبل الزیادة والنقصان ولابیجب فِھا الشدۃ والضعیف کے) بیجب ف الطبعیة 
والقسریة آخراً أووسطاً وأش رفھا؛ لانہا آتے. والام شرف من الناقص. وہذا 
یظھر أن اللتحرك بہذہ ا حرک ا مستدیرة ھی أقدم الاجرام وإیجادہ من موجدہ 
إنےا هموعلی سیل الإبداعء لا على سیل التکوین عن شئ. وذالك؛ لانەلوم 
یکن مدع بل متکوناعن جسم آخر. 

فالمادة الفلکیة: إما قابلة للحرکۃ الملستقیمة أولیست بقابلة ضا. علی الشانی کان 
الفلك قبل تکونهە موجوداً. وعلی الاول یلزم تجدد ا جھات قبل تکون الفلك. 
فالفلك ضیر متکون عن جسم آخر. بل ھومبلع. والمادة الفلکیة متحصلة 
بصورتے ومادتے؛ مغایرة لمادة العناصر الکائنے الفاسدة. ولایللزم من إتفاقھے) 


<لوفرض مقیدا بالوجود فیکون عدمه محال. وإن فرض مقیدا بالعدم کان وجودہ ھکذا بشرط 
استمرار إنقطاع وبشرط إنقطاع الإاستمرار. والکلام إنے| فی ذات الممکن التي لاتفتضرے ولاتنافیه. 
فکان ذالك کلە مکنا بالذات: فیکون عدم الزمان مکنا قطعاً وإلا لکان واجبا بالذات. ویستحیل 
أن یکون مظروفاً للزمان وإلا لزم أجتماع العدم والوجود. فیکون الزمان فی عدم الزمان مکناوقد 
مر آنفاًأن إستمرارہ لیس بمقتفی الذات. فیکون إنقطاع الزمان ممکنا بالذات وه ولا یکون إلا من 
الوجود. فلاح أن عدم الزمان منقطع 


اضممہ اھائیتے آق فا0ا ائے ا الك عق کے انس پر نت الاقت ‏ ا 
بیٹھے) فی اللاستےععداد. 

نعم! طبیعة الصسورۃ المقداریبة فی الفلك والعناصرہ نوع واحےٌ. فا مادتشان 
اغاملتعتاؤلہنتتاں سےا خب., اتےا الافتر ال بے الااتین قی ےل الضدار, 
ولابوجب ھذاالإاشتراك الإاشتراكً فی کل اإسععداد. فالمادۃ الفلکیے غبر قاہلے 
(إ تر ت الصرر لقاع لا افرسا رتا کان الثقاف سہنعا رکاؤ اخغاتہ ضالا 


(ھدايية) لإندفاع المعارضے الواردة صلی القسول بلزوم تخلل السکون بین 
ا حرکتین. تقریرها: آنە لولزم السکون بین ا حرکتین: لزم توقف ا جبل اٰابط 
بملاقاۃِ حبة صاعدۂ:؛ لان الحبة: إذا لاقت ا بل فی صعودھا. فلاریب أنہا تنزل 
راجعة. فیجب وقوفھا. ویلزم منه وقوف ا حبل. وإیقصاف الحة ا مرمیےء ا جحبل 
اقابعا ضال, 


وجے الإندضاع: أن (الحبة المرمیة ا ی فضوق عند نزول ا بل حرکتھا منتھی ا ی 
سکون). یعنی: أن الجبے ا مرمیة. وإن انتھت بحرکتھا الصاعدۃ ا ی السکون حین 
ملاقاتہا مع ا جبل. لکن لایلزم منه سکون ا حبل. 


(لان سکونہا) آنی, ذاتی؛ لإنقطاع حرکتھا الذاتیة القسریة. وعدم المیسل 


الملقتغی هبوطهھا. 
(وخ رکنة ا حپھل) ذاتیبة (زمائیۓ؛ ولیسس پیٹھسبما) أی: لسس ہین سکون ا حرے 


بملاقاتہا الجبل. وإنقطاع حرکتھا الذاتیة. وبین حرکة ال جبلء ممانعة ومنافاة؛ لن 


جالسں السفیة بس رکا قفا کیل محر لان اللاقااج رکا اب٤‏ راب ساکڈ 
بالذات: متحرکۃة بالعصرض. ھذا غایة ما یمکن: ان یقال فی توجیه کلام الصنتف 
زح>اش سان وظافروضل ظ [ڈلاہتی لکوت اشکرة ایا ولا لغ رة اکنل 
متحرکاً فی آن اللاقاة. فتامل!. وقد بجاب: بن الحبة لا تصادم ا حبل. ولایماسە 
بل ترجع بریچه. فإذا وصل الیھا ریجكهە وقفت,؛ ٹم رجعت قبل الوصول ال ی 
ابل نافرترف الا لیس سم لتعسلائپل سلعاد وضرورات الطعماشےد 


یپوجب ما یستبعد فی العادة. 


ٹہ سٹهہ ہمے٭ے 


فصل ف أن الفلك یتحرك بالڑرادة؛ لآن حرکتە الذانیق لوم نکن إراديث ہا 


ما سبق أن ا حرکة الذاتیة منحصرۃ فی أقسام ثلثة: طبعیة وقسریة وإِرادیة. 

(لاجائیز آن ٹکون) حرکته الستدیرۂ: التصل الدائمے ال وضعیۃة (طبعے؟؛ لأن 
ال حرکۃ الطبعیة مرب عن حالة منافرۃة وطلب خالۃة ملائمة. وذالك) أي: ا شرب 
عن حالة منافرة. 

والطلب حالة ملائمۃ (فی ا حرکۃة اللستدیرۃ حالء فإن کل نقط) أي حد 
(یتحرك عنھا ا حسم بحر کته اللستدیرۃة فحرکته عنھا توجھے إلیھاء واشرب عن 
الشئ بالطبع استحال أن یکون توجھاً إلیە؛ ) بالطبع. 

ولاینقشض ذالك با حرکۃ الإرادیة الستدیرة؛ إذ یلزم ان یکون غیر المراد من 
الوضع وغضیرہ مرادا؛ إذ بجوز ذالك: إذا کان لمبدء ا حرکة اختلاف أغراض ودواع. 

فإن قیسل: لا نسلم أن ارب عن وضع ف المستدیرۃ ہوالتوجے إلیەء بل ا ی 
مثلے؛ لانعدام الوضع ا مھروب عنه؛ وإمتنطاع إعادة اللعدوم. 
بل مقتغی الطبیعة إنما یکون نوع الوضع مشكّ إن کان طبعیً. نعم! بختلف حال 
الارادة بمشل ھذا التغایر. 

(وأما ہا لیست طالبة لحالتے ملائمت: فلآن الطبیعة إذا أوصلت ا لسم 
با لحرکة ال ی ا حالة المطلوبة أسکتته؛ ) اعلےم! ان الطبیعة آمر ثابت. فےا یصدر عنھا 


لَاہا رفا رکرن ٹایتا قعتی اطرئ, الطعبا: آہا قد غرصضے ا عالا شر 
طبعیبةء بإزاٹھسا حالة طبعیة. فتترك الطبیعَے تلك ا حالےًء الضیر الطبیعمة بالطبع. 
وتطلب ا حالة الطبعیة. وکل حرکة طبعيے إذا م یمنع مانعء فھی تنتھی ا ی غایة 
طبیعته. وبعد حصول تلك الغایة ینقطع ا حرکة. ولیکن ا جسم إما فی این أوفی 
کیسف آوفی کم أوفی وضع. وکل حرکة لاتنسکن فلیست طبیعة. 

(والےکلیرۃ) سراء کائت ٹلکیے آرلا, (لیست قَذاليك)؛ إذ الپ ررب عت نیا 
ھوالطلوب. ولایمکن أن یکون امھ روب بالطبۓ: مطلوبً بالطبع. فلا تکون 
ا حرکۃة المستدیرة مطلقا طبعیٌ؛ إذ من اللستحیل أن بہرب الطبیعة عن مر یؤمےه 


ویقفصدہ. 


وأما کل واحد من ا حدود المفروضً فی السافة: فو مطلوب قبل الوصول 
إلیے؛ وبعد الوصول مھروب عنے؛ لکونە حالاً غیر طبعی. فکل واحد من 
حدود السافة مطلوب فی وقت. ومھصروب عنے فی وقت آخر. ولیست تلك 
ا حدود مطلوبةً لذاتہا. فلا یلزم کون الشئ الواحد مطلوباً ومھروباً شئ واحد 


بجھۓة واحدة. 


ولیعلے أن حرکۃة الفلك. وإن م تکن طبیعة لکن لیس مبدٹھا أم را غرییاً فی 
الجسے. فکانہا طبعیة. وأیضآً کل قوة فانما تحرك بواسطة المیِل. فمحرك ا حرکة 
الارل. لایزال دٹ نف ذالك الجسم مس لا بعد میل۔ وذالَك الیل إن سعی طبیعة. 
فلامشاحة فیےە؛ لأنه لیس نفسآً ولاإرادةً ولا أمراً حصل من خارج. ولایمکن أن 
لاصسر13: ولا آن سر آل ضر سك كيا ولیس مفسادة اقتفی طیعة ذالك 
الجسم أیضً. فبھذا الإعتبار یمکن أُن یقال: الفلك یتحرك بالطبیعة. 


(ولا جائز أن تکون) حرکۃة الفلك (قسریة؛ لأن القسر على خلاف الطبع) لےا 
رتح تال حالص اج کرت انا عاہ ت طہ الاب سارتایا زمی 
ال اَی 


(فحیث لا طبع لا قسر فیە.) فحرکة الفلك إرادیة. 


٭ّالفن الثالث فی العنصریات ڈ4 
(وھو مشتمل علی ثلاثة فنون) 
إ“ فصل فی البسائط العنصریۃ “ا 


وی اربعة لآن العنصر إاما خفیف أو ثقیسل والحخفیف إما خفیف مطلق أو 
خفیف إضافیٗ والثقیسل ایضٌا إما مطلق أو إضافی. 


فالئقیل الإاضافی هو (ا ماء) وهو بارد ورطبٌ. أما کونە باردا فلاأنّه بس 
منه الب رودۃٌ عند عدم القواسر. وأما کونە رطبًا فلأنه یقبسل الاشکال ویت رکھا 
بسھولة وطبیعشه بقتضی ا حموۃ وذوبانە بواسطة تاشیر حر الشمس وھو حرط 
بثلاشة أرباع من الأرض تقریبّا وإن کان الوضع الطبعی أن بی بتمام الَأرض 
وذالک لن العناية الازلیےّ بالسغلیات اقتقضت کشف البعض من الأرض لعیسش 
الحیوانات و تمتع افراد الإنسان. 


والثقیلُ الطلی ھي (الأارض) ومی باردةٌ یابتةّ لأنہا إذا خلت وطبعھا 
وم تسخن بسبب غریب کشعاع الشمس وغیرہ بحس من البرود٤ُولو‏ م تکن 
طیعصضا متقضية لک رونة کا کانے کگڈالنک واسا پ وسھھا فلات پعحسر قیوغنا 
للاشکال وترکھا إذا خلیت وطبعھا. ومٰا ثلاث طبقات؛ احدما: هي الأرض 
القاقفت پغ رماع نیا الات واحبال رالصات رق ا3: انی تا 
الطرقة ااطان ارجا انامرالراب راقااقا: الارض الص ناالحعرطة 
بالمرکز. 


راخثفتٗ الاضافی مر (اضرام) مر حارٌرطب: آما کرتےعارافلان الاء 
إذا رید أن بجعل هواء اسخن وحین استحکام التسخین یصیر هوا٤.‏ ولأنه لو 
کان باردا کان ثقَيَلا کٹیشًا ولیس کذالک. وأما رطوہدے فلانے قابہل للاشکال 
وترکھا بسھولة. ول اربع طبقات؛ الأولی: مایمتزج منە مع النار ویتلاشی 
فیھا الادخدۂة المرتفعة من الأرض ویکون فیھا الکواکب وذات الأذناب والنیازک. 
الثانیىة: اضواء الغالب وھي الّتَی بحدث فیھا الشهُب. الثالشة: اضواء البارد الذی 
لایصل إلیه اثر شعاع الشمس ا نعکس من وجہ الأرض وتسٹی طبقةً زمھریریةً 
رضصمامتھ السحت راف راف ر ارعا رھ 210 انا تر اآغار تنارضس 
الختلطۃ بالاجزاء الأرضیة والائیة اي تصلٗ إلیے ار انمکاس شعاع الشمس 


وا خفیف الطلق مي (الشار) ومی حاراٌیاببتة سا حرارٹہا فلآن الشار الَّي 
عندنا مع کونہا غيرَ صرفة و حالطتھا ہما یتکیف بالبرودة حرارتہا حسوسة جدا 
فما ظنْک بالنار الصرفة علی أن النار التی تحت الفلک متحرکۃة بحرکة الفلک 
اض را ارکب ال فرتل, لکلے کاتے الدافا اط٥‏ رت تافاتت 
السخونة اشذ. وأما یبوسٹھا فلأنہا تفنی الرطوبات عن الجأور وإعلےم: أن مذہ 
الارواسسیعرے آہا نٹ مھا الرکیات سٹی اسطالسات وس سیک آہا 
تتحل إلپھاالرکٔاٹ سٹی عتاضن ومن حیث أہا فصل پضدماعا] الکرن 
رالسء سی ارکاگا سن ےد ابا روقلب کل سا ال لاح رسکی اصرل 
الکون والفساد. والدلیل علی کون تلک الأربعة اسطقسات للم رکب انہا إذا 
حللت بالقرع والأنبیسق یظھر ھناك اج زاء أرضیة وہوائیة ومائیة. وأما اجزاء 


٢ھ‏ ۰" 
مٹھا یطلب حپزہ الطبعی وذالک یوجب التفریىق وعدم بقاء الت کیب فلا بد 
فىه من جامع یفید نضجًا وطبخًا یوجب مزاج یستتبع صورة مانعة من التفریق 
وذالک ال جامع الذی یطبخ وینضج ھی ا حرارۃ الناریة فلا بد من وجودھا فےه 
رحس اطات لت تی شررتف ایت او سی علتف 
للآخر فی صورت النوعیة إذ قد ظھر أن کیفیات هذہ البسائط متباینة فلا یمکن 
أُن تکون الصورۃ الواحدۃ البسیطة مصدرا لتلک الآئار فإن البسیط لا یصدر 
عتے لا شےع واخند ناسلاف الکا ر دالٌ علی اغخلاف صارتا7ز کا ا:10 
یکن کل واحد منھا یقتضی حیرٌا غالقًا للآخر فی صورتہ النوعیة (لّْغل کل 
واحد مٹھا بالطبع حیّسزا لآخر) ضرورۃً ان عدم اختلاف المقتضی یستلزم عدم 
اختلاف القتضی (والسا ى باطل) لأن کل واحد منھا یقتقضی حيّ زا خالفًا حيٗز 
۴" 
رلكتاةششضی التررل مت راشر ا رقشضی الْصعوَْن‌ی حر الاء والارض شی 
الپسرطىن کت الامر غاد رتضی الضترصی تر الارفی. 


(فاللقَم مث مٹلّے وکل مٹھا قابل للکون والفساد) یعنی: أن کل واحد من 
العناصر الأربعة ینقلحب إلی الآخر. وتفصیلے: أن الکون والفساد آئےا یقشع بین 
اےسئثت بَا سے اعدم ا ویکرۃ الآأخر ٤نا‏ کان العتاصر اریعة. وپیکن آن 
یقع ھذا التضیر بین کل واحد منھا وکل من الثلاشة الباقیة فأنواع الکون والفساد 
انا عشر ال حاصل من ضرب الأربعة فی الثلاشة. فستٌ مھا لإنتقلاب عنصر إلی 
جارہ المللاصق کإنقلاب النار هواءٗ وبالعکس واضواء نارّا وبالعکس والماء ارضا 


وبالعھکس. واربعة منھا لانقلاب عنصر إ ی آخر بوسط واحد کاإنقلاب النار إلی 


الماء وبالعکس وافواء إی الأرض وبالعکس. واثنان مٹھا لإنقلاب عنصر إلی آخر 
بسائط کاإنقشلاب النار أَرضا وبالعکس والصنف أشار إپلی وقوع الستة الاولی 
فقال (لآن الملاء ینقلب حجرًا) کے| بجمد میاہ جاریة تشرب حجارۃة صلدۃ وذالک 
معاین من بعض ال یاہ الدحی تنعقد حجرًا بعد خروجھاعن منابعھا کم یقال فی 
عین (اسیکوہ) قیل ھی قریة من بلدة مراغة من جبال (اآذربیجان) مع ما یجری 
جری الاملاح کالنوشادر ثم اذہتھا با ماء کےا یشاھد بالاجزاء الأرضیے الندیة 
اللحترقة کیف یصیر ملحًا ویذوب با لماء (وکذا اضواء ینقلب ما٤ا‏ کم بٗری فی 
قلل ا حبال فإانه بغلظ اضواء ویتقاطر دفَةً) یعنی: أنه قد یکون من ا حبال صحو 
فیضرب الصر ھواٹھا فیجمد سحابًا من غیر إنسیاق السحاب إلی ذالک الموضع 
من موضع آخر. ولا من انعقاد بخار صاعد إليه. ٹم یری ذالک السحاب ینزل 
ثلجًا فیعود الصحو ثم تولدہ مرة آخری. 

والشیخ قد حکی انه شاھد ذالک بجببال (طبرستان) واطوس) وغیرما 
وقد یشاھد ال المساکن الجبلیة أمشال ذالک کشیرا. واعترض علیے الامام الرازی 
بأنە لو کان إنشلاب اضواء ما٤‏ للبرودۃ فبعد نزول الثلج یصبر اضواء أبرد مما 
کان قبله ویىوم الصحو أبرد من یوم الطر فإذن یلزم ان یستمر الثلج والمطر إلیل 
أُن یتغیر الفصل اشواء. وأجاب عنے الملحقق الطوسی بأنے بج وز أن یکون ذالک 
لضوات شرط أو وجود مانع وإن م نعرفھا۔. 

(والملاء ایضا ینقلب ھوا٤‏ بالتبخر) ا حاصل من التسخین فیتحلل الابخرةۃ 
بسرۓ پتطلطف بالکلراکےا اعد عند غلہان التت رسلا (وعلے اضشراء نقالب تاڑا 
کمافی کور الحذادین) عند إلُحاح النفح علی الکیر وسد منافذ اضواء ا جدید 


ومسا قیسل مج وز ان بحصل فی تلک اضواء سسخونة قوبة تعمل عمل النار فی 
الا حراق فلا بخفی أُنےە مکابرة. 

(والنار ایشا ینقلب هوا٤ٗ‏ کےا یشاھد فی اللصباح) فإن النار المنفصلة عن 
شعلة الصباح لو بقیست لرئیست ولاحرقت ما یقابلھا فھسي إذن انقلبت ھواء 
فھذہ الانقلابات الستة تکون بلا وسط. وأما الستة الباقیة فےا کان منھا بانصلاب 
عنصر إ ی آخر بواسطة أو بوسائط فھو واقع بلاریب وما کان مٹھا بطریق الطفضرۃ 
فالظامر من کلماتہم أنه غضیر واقع. 

وقال الشیخ قد تکون أنواع من ا حجارة من الٹار إذا طفیست وکشیرٌا ما 
بحدث من الصواعق اجسام حدیدة ونحاسیة علی هیيأة نصول السهام ما زائدة 
منعطفة إلیل فوق قال وقد تکلفت إذابة نفصل من ذالک بخوارزم فلم یىذب وم 
یزل یتحلل منە دخان ملون یضرب إلی الخضرۃ حتی بقی جوهھر رمادی. 

فلاح من ھذا آن العناصر البسیطة ینقلب بعضھا إلی بعحض. ثم إِن الاستحالة 
کے ایکون ئی البسائط یکون نی الرہات ایضّا آلیسں آن احاط پستحیل نگا 
والدم یستحیل عظً وعصبًا ورباطًا فم| کان من ھذہ ا حملة یبقی نوعه ویبطل 


گح صلی اسفحالااویا لاہتی ترف مت ریویتی۶ک کارقساۃ۔ 


وقد اصطلحواعلی أن یسموا القسع الأول من الإ(ستحالة کوتًا مقَيدا کقوهٰم 
کان أبیسفغی أو کان اُسود والقسے الثانی کوتًا مطلقًَا (ونقسول: ايقُسا الکیفیسات 
العنصریة زائدة علی الصور الطبعيية) مغایرۃ ما (لأہا یستحیل فی الکیفیسات 
مشل التسخن والتبرد) یعنی: أنە ربّے| تتبدل الکیفیة الخفاظ الصورۃ النوعیة فإن 
لتاوسلااسسسليل ےل ائ اللہ ےر مستنلتمیل لکل الاتحال 


وماهیته اعنی صورتے النوعیة حفوظۃة فی کِلا ا حالین والنار قد تتبرد (مع بقاء 
الصورۃ الطبعیة بذاتہا) وما قیل إِن النار لاتبقی نارًا بعد زوال ال حرارة عنھا ولا 
امواء والأرض بعد زوال المیعان وا مود عنھے| لیس بشی. لئے إذا تحقق إنقلاب 
بعض العناصر بعضا فلا جال لأنکار إستحالتھا فی کیفیاتہا إذ الإانقلاب یکون 
مسبوقًا بالإاستحالة ضرورۃ ان مادة الماء مشلّا أنےم| تستعد خلع الصورۃ ا ائیة ولیس 
الصورۃة ا ھوائیة بعد إستحالة الماء من البرودة إلی السخونة علی سیل التخریج 
ضرورة انە لایمکن حصول الصورۃ الأخری مع بقاء الکیفیة الأولی فیتحشق 
الاستطالاقیل الانتلاب (رنر گانئٹ الکفیات ننیں اتصررۃ لامععال ذالکگ) 
وايضشا الکیفیات قابلےة للشدۃ والضعف بخلاف الصورۃ وذالک لن انساتا لا 
جوزآنیکون اشذ انسانیة من آخر وییجوز أن یکون اشےٌ حرارة من آخر وابضشا 
الصور مقومات للھیولی بخلاف الکیفیات لہا أعراض فھی لواحق. 

وإعلے: ان قومٌا من قدماء الفلاسفة انکروا الإاستحالة والکون الفساد فزعموا 
أن العناصر الأربعة لیست بسائط بل ھی مرکبة من جمیع البسائط والطبائع حتی 
أن الاء ملا یت رکب من اضواء والأرض والٹار والعنب والعسل وا حبز واللحم 
وغیرمھا وانما سمّی بالغالب الظاهر منھا ویعرض هٰا عند ملاقاة الغیر ان یبرز 
منھا ما کان کامنا. فیغلب ویظھر للحس بعد ما کان غائِبٗا عنه. وهم أصحاب 
البروز والکمون. 

واعترض علیھم الشیخ فی (الإشارات) بأنه کىف یقال إن فی شجرۃ الغضا 


اختفت جمیع الناریة التی تشغل منھا ولا حرقھا وکذالک الناریة الغاشی"ة فی 


الزجاج الذائب موجودة فیےے قبسل ذالک ولابحس باللمس والبصر مع کونے 
شفافًا غیر مانع للبصر عن النفوذ فیے والااحساس بے| فی باطنہ. 


وأورد علیے الامام اىرازی بآن حرارة الادویة ا حخارۃ کالفرفیسون انےا یکون 
لکشرۃ الاجزاء الناریة التی فیھا مع انہا غیر ظامرۃ للحس عند السحق الرض 
فلم لایجوز أن یکون ھاھنا مثله فان قیل: لیس فیھا اجزاء ناریة لکٹھا تسخن 
بدن ال حی عند انفعا ما عنے با خاصے قلنا ھذا قول بأنہا التسکخن با لخاصیے لا 
بالکیفیےة وھذا خلاف ما قالتے الاطبّاء. 


واجاب غنے الحقی الطوسی بآ ن الاجزاء التاریة ال۴تی فی الفرفیسوت ائےا 
لایظھسر للحس لکوٹہا منککسرة الکیفیة للمسزاج. فان قالوا بمثله فقد ناقضسوا 
مذھبھےم. وقوم منھم زعموا ان الظاھر لیس علی سیل بروز الکامن بل علی 
سبیل نفوذہ من غیرہ فیے فا لماء مثلَا انےما یتسخن بنضوذ اجزاء ناریة فیيه من النار 
الجأورة وھم اصحاب ا خلیط. 

وأورد علیھم الشیخ بوجوہ منھا إن الأناء الصموم المفدوم المملوء ما٤ءٗا‏ بجب 
ان لایتسخن کشیرا لإمتناع دخول کثشیر من الٹار فیھا لإمتناع التداخل ومنھا انا 
إذا سخ ا مائعصین المتشاہہین فی انائین احدہما مستحکم ال حرم کالنحاس والآخر 
جرم+ائلیٹنل علی السامات کاترف فلت کان الفمذ پٹ ذالتار ئے کےا 
زعموالوجب ان یتسخن الذی فی المتخلخل قبل الآخر لسھولة النفوذ فیە دون 
الآخر والواقع خلافه. 

ولا فرغ الصنف من بیان الاجسام البسیطة من الأفلاک والعناصر شرع فی 


بیسان اجسام المرکبة. وھی تنقسم إلی ما لا مزاج لە وإلی ماله مزاج وماله مزاج 


تنقسم إلی ما لا نفضس لے. وھی ا لمعدنیسات. وإلی ما ل نفس نباتیة أو حیوانینة. 
وتسحی ا والید الشلاث وبحتاج فی معرفتھسا إلی معرفضة الزاج فلا اراد تحقیق 
ماھیة المزاج وبیان حقیقته موقوف علی مقدمات؛ الآولی: أن اللزاج لابحصل 
إلَا بتفاصل بعصض العناصر فی بعصض وفی کل عنصر مادة وصورة وکیفیة ولا 
بجوز أن یکون ا مادة هي الفاعلة لأن شانہا القبول والإنفعال لا الفعل والتایر ولا 
ان تکون الصورۃ ھی ال منفعلة لأن شانا الفعل والتاشیر لا القبول والإنفعال وأما 
الکیے خاذ ضرزآت کرت قاعاًء لأن حر ارہ التار فلا ار کانے کس کے رودة 
ا ماء وبالعکس فإن کان الکسران معًا کان الإانکساران معکًا فیکون کل منھے| کاسرۃً 
ومنکسرۃٗ فی حالة واحدة وھمو حال وإن کان علی الترتیسب لزم عود الغلوب 
غالبًا والمغلوب عند بقائه بکماله م یصر غالبا فکیف یصہر عند کونه مغلوبًا غالبًا 
فتعین ان یکون الفاعل هي الصورة. وا لمنفعلة ھی ا لمادة والکیفیة ا مقارنة للصورۃ 
الفاعلة معدۃ لفعلھ۸ا. والمعذً یجوز إنعدامه عند تاثبر العلة فی معلوهٰا ا متوقف 
علی اعداد ذالک المعذڈ. ولا م یب اجتماع العدٌ مع ا لمعلول فیجوز إنعدامه 
عند تاثیر الفاعل فی المعلول ولا یلزم شئ من المخدورات الثانینة: ان التفاعصل 
مشروط بالتجآور. 

واستدلّ علیے الشیخ بأن اللجآورۃ لو م تعتبر فی ذالک التفاعصل فإاما ان 
تعتبر فیە نسبة آخری وضعیة آو لاتعتبر فیىه شئ من النسب الوضعیة بل پحصل 
الفاصسل کیف اتفق, والنانی باطل والا از أن برق التار الی فی الشرق 
الجخطب الکائن فی المغرب. وعلی الآول فإذا فعصل احد ا چسمین فی الآخر 
فالمتوسط إِن مم ینفعصل امتدنع انفعال الثانی للإمتناع انفعال البعید من دون انفعال 


القریب وإن انفعل یکون المتوسط مؤثرٌّا فی البعید بالمجأورۃة. الثالشة: إن اللجأورۃ 


کلما کانت اَعّ کانت التفاعل ابلغ وا ماسة غایة الملجأورۃ فکلے) حصلت ا ماسة 
بین الاجسام کان التفاعل منھا ابلغ الرابعة: إِن المیاسة من الاجسام انم) تکون 
بالسطوح فکلّےا کانت السطوح اکر کاننت التفاعل ا لمعلل بملاقاتہا اکر وکشرۃ 
السطوح انما تکون بکثرة الاجزاء وکٹرة الاجزاء لا تتأتی الا بتصغرھا. فکلما کان 
تصغر الا'جزاء اکر کان تفاعل العناصر بعضھا فی بعض اکٹرٌ 

(و) إذا مقھدت ھلذہ المقدمات فاعلے: أن (البسسائط) ا مختلفسة الکیففیےة (إذا) 
انصغرت اجزاءھا وماشت تماشا- و(اجتمعت وفعل بعضھافی بعض بقواما 
التحضادة) ای: بصورھا النوعیة ا متخالفة فی الکیفیة (وکسر) صورۃ (کل منھا) 
بالفحل نی اناد الا (سور کیلیا الاغۓ) الضادا لکن الآول س لا بکسر 
ا جزء الناری بصورته سورۃ بردالجزء ا مائی وسورة رطوبته ویکسر ال جزء ا مائی 
بصورتے سورۃ الج زء الناری و سورة یبوستە (فیحصل کیفیة متوسصطة) بین 
الکیفیسات الأربعة بحیسث یستبرد بالقیساس إلی ا حجار ویستسخن بالقیساس إلی البارد 
ویسسترطب بالقیساس إلی إلیاس ویستیبس بالقیساس إلی الرطسب فالمراد بالکینمتة 
المتوسلة اسر وحدانی واقسع بین غایة الحرارۃ وغایة البرودة وغایة الرطوبة 
رغارے الہرس٤‏ ئی ورجة مس الدرجات الر اٹعتة ہےن الاضادۓ العغالنےن غارے 
الخلاف. لان الکیفیسات الاربے للاجزاء المتصضرۃ باقیة علی صرافتھا ولا تمییسز 
بیٹھا بل بحس بہا کہا کیفیة واحدۃ للمجآورة. فإنه امتزاج ولیس بمسزاج. 

نعم اصحاب الخلیط یسمُونە بالمزاج فظھر انە بحصل من تفاعل عناصر 
متصضرة ا جزاء یگسر صسورة کل مٹھم|سسورة کیفیة الآخر کیفیے (متشاہة شی 


أجزائه) ای: فی أجزاء املرکب (وهي المزاج) فان قیل: التشابە بالمعنی الملذکور 


لآفضصرر الائی العاات لا ئی اخیرانات الر گناہ الاعضاء الضافه,رتقال: 
المراد بالتشابە أن یکون کل ماله مزاج واحد متشابه الاجزاء وا حیوان لیس لە 
مزاج واحدبل لکل عضو منه مزاج آخر. ویمکن أن بحمل کلام الصنف علی 
ما ذھب إلیے البعحض من أن الکاسر نفس الکیفیية والماکسر سورتہا. 

ویراد بالقوی فی قولے بقواها الملتضادۃ الکیفی4ات. وتقریر ھذا اللذمب أن 
الفاضل الکاى رع رٹنس الکلپا و الفعل الاک ضر سسورۃ الكتی و اخحترارۃ 
تکسر سررۃ ال رودۃ وا رودة تکسسر سسورۃة احخرارة فانکسار سسورۃة الرودة 
لایترقف علی آن یکوت بسورةاخراراہل فصل بشس اخرارافإق الاء الفائر 
إذا امتزج باللاء الشدید البرد ویکسر سسورۃ برودتہا وکذالک انکسار سسورۃ 
اخرارۃ لا یللزم أن یکون بسسورۃ البرودۃبل قد پحصل بنفس الرودة کاللاء 
القلیل البرد إذا امتزج با ماء الشدید ا حرارۃ یکسر سورۃ حرارتہا وهذا الذمب 
باطل لان اسے القشره الس کول کالنار إذا سرع باماء الضلید ات یکر 
شدة سسخونته قَطمًا وانکسارھا دون انکسارھا إذا امتزج بالماء القلیسل البرد مع 
ان الکاسر لسورۃ ا حرارۃ علی ھاا اللذمب نفس البرودۃ ولا تفأوت فی نضس 
اللبرودة بین اللاء الشدیدة البرودۃ وبین ا لماء القلیل البرد فیللزم ان لایکون بین 
الانکسارین تفضاوثٌ مع انه خلافٌ ما یشھد بە الضرورۃ علی أأنه من الستحیل 
ان لا( یکسر سورۃ ال حرارۃة ال رودۃ الشدیدة ویکسرما ال رودة الضعیفة. وقد ابطله 
الاستإذ العلامة اہی قذّس سرہ فی رسالته الملسےاۃ با حدیة السعیدیة بوجوہ عدیدة 


مَن شا الاطلاعٌ علیھا فلیرجع إلیھا. 


ولیعلے: اللزاج ینقسم إ ی قسمین؛ احدہما: أن یکون مقادیر کیفیات بسائطه 
متسأویة متقأومة. ویکوٹ الملزاج کیفیة متوسطة بیٹنھا عدیمة ا یل إی الطرفین ہل 


یکون علی حاف الوسط بین الطرفین. وھو المعتدل ا حقیقی والآخر: أن لایکون 
کڈالک. ومو غبر العتدل آما العتدل ا حقیقی فلایمکن أن پورجد فضلًا عن أن 
یکون مزاج انسان أو عضو انسان. لن الرکب من العناصر ا تسأویة لاایمکن 
اجتماع اجزائه مدة حصل فیھا الفعل والأنفعال. وأما غبر الملعتدل ا حقیقی فھو 
اما قسرات: 

اعّضا انل انللی سعملہ الاط2 وم آن در نے علے ےئ کات 
العتاصضر ر کثاھا القسط الڈئ ہنی لے ویلیق بحالے ریکرت ائستٹ بالعاے 
وھو لا یکون إِلّا بالتناسب بین الکیفیات مشلّ إذا کان اللائق بنوع ذالک الرکب 
آاکكکوت عرارح ضعف ہب ولا قمتی کاتے تلک الس فرظ یکر ال کت 


بستَدلا ىا العفی: 


والثانی غیر المعتدل الطبعیٔ وخروجه عن الاعتدال بہذا العنی إما أُن یکون 
فی کیفیة واحدۃ أو فی کیفیتین ولا بد أن یکون احد ہما فعلیة والآخری انفعالیة 
لإمتناع الخروج عن الاعتدال فی الکیفیشین الفعلیشین أو انفعالیشین وإِلّا لکان احرٗ 


زان کرارظت وا ومغوخال 


ٹہ سے ہمہے 


ا فصل فی کائنات از پا 


وھی ا مرکبات التی لامزاج ما ویقال ما آثار العلویة ايضا. ومما ینبغی ان 
یعلم ان هذہ المرکبات انےما تکون من البخار والدخان وہما بحدثان من الحرارة. 
لأہا إذا ارت فی البلة صعدت منھا اجزاء ھوائیة ومائیة وهي البخار. وصعودہ 
ثقیل واجزاء ناریة وارضیة ومي الدخان وصعودہ خفیف وقلّم یتصعد احدہما 
سااقابہل وسستااائی الاکلے ضقاطین لکے ابضار مد آل حت قرب 
والدخان إذا کان قویٔا ینفصل عنے مرتقیًا إلی حنذً النار. 


وبعد تمھید ذالک نقول (أما السحاب والمطر ومایتعللق ہہے|) کالثلج والبرد 
بہےا والضباب والصقیىع والطلٌ (فالسبب الاکشری فی ذاللک تکاشفٗ اجسزاء 
البخار). إنےا قیسد السبب بالاکشریٗ لأن مذہ الاشیاء قد تکون من تکاثف ا مواء 
ايضشا (لآن ما جاور ا لاء من افواء یستفید کیفیة الب رد من ا ماء). یعنی: أن اشواء 
انما یستفید کیفیة الہرد من الماء لکن الطبقة الرابعة منە لیست باقةً علی صرافة 
البرودة لإوصول الشعاع المنعکس من وجہ الأرض إِلیھا. 

(ئم الطبشة التی تنقطع عنھا تاشبر شعاع الشمس تبقی باردة). وهي الطبقة 
الثالشة منے اللسےماة بالطبقة الزمھریریة. 

(فإذا بلغ البخار فی صعودہ إلیھا) اعلے: أُن البخار الصاعد إِن کان قلّا 
وکان فی اشواء من ا حرارة ما بحلل ذالک البخار یتحلل وینقلب ھوا٤َا‏ وإن کان 
کشبرٌا وم یکن فی اضواء من الحرارة ما بجللے فالبخار إِن بلغ فی صصودہ إلی 
الطبہقة الزمھریریة من افضواء (بتکاشف بواسلة الرد) الذی من شانہ التكثفٗ 


(فإن م یکن البرد قوبًا اجتمع البخار) وتکائف بذالک القدر من البرد (وتقاطر 


فالبخار الجتمع هو السحاب والمتقاطر هو المطر وإن کان البرد قوبًا فإنَا أن یصل 
البرد إ ی اجنزاء السصحاب قبل اجتمعاعھا) وتقاطرھا (أو لایصل) قبل اجماعھا 


وتقاطرمابل بعدہ. 


(فإن وصل قبل اجتماعھا) وتقاطرما ای: انعقادھا حبٗا (ینزل السحاب). أی: 
تنزل الاجزاء البخاریة مع جمودفیصیر (ثلجاً) وصبط کالقطن اللملوج. 


(وان م یصل) قبل اجتماعھا بل بعد الاجتماع وتقاطرما (ینزل بر٥ًا)‏ فان کان 
نا ہے سب ہو کرو صمخوطاسصت0ل2الاریاة ور اف اتا کت اتمگاکت 
فی ال جو. وإن کان نازلا من سحب قریبة یکون کب یڑا فی الغالب غیر مستدیر. 
وانے| بحدث البرد فی الربیسع والخریىف لا فی الشستاء لان البرد الشستوی ان کان 
شدیدًا انجمد البخار قبل الاجتماع وانعقادہ حبّا فیحصل الثلج. وان کان ضعیفًا 
لایفعل الّا الطر ولا فی الصیف لقلّة الابخرۃ الرطبة الثقیلة فیےە. وأما فی الربیسع 
والخریف فیختلف اشواء فیھم| کشیرًا فربّما یتکاشف البخار فیھے| تکاثًا غیر معتد 
به -فلاینجمد ثلجًا. فإذا استحکم استحصافه واحاط به اضواء ا حجار ھربت 
ال رردة ذدئى إِل باطتے رق جعل الاسعحصاف قط ائتشد بر 5ا. واپشٌُنا یمسر 
الابخرۃ الکثیفة شدیدة الاستععداد للجمود وبخلخلة ا حرایاھا لا أن الماء ا جار 
اسرغٌ جمودا من الماء البارد فإذا اضر بے البرد ینجمد بعد أن صار حبًا کبیرًا. مذا 
کل إذا بلغ البخار فی صعوہہ إلی الطبقة الزمھریرة. 

(وأما إذام یصل البخار إلی الطبقة الباردة فان کان کشبرًا فقد ینعقد سحابًا 


ماطرًا) لشدةۃ برد اشواء القریب من الأرض. 


قال الشیخ فی (طبیعات الشفاء) ما محصلے آنےە قد لاییلغ ھهنا البخار 
اللوضع البارد الشدید البردبل یصعد صعودذَا یسٍرٌا مکتبے الموضوعۃة علی 
ومصدة. وأهل القریة التی تحت تلک السحابة یمطرون. ومن کان علی جبہل 
فوقه یکون فی الشمس وسبب ذالک تکاثف البخار وتواتر مددہ وبطؤ حرکته 
الصعدة اياہ. فتقطر مشل اللعصور (وقد لابنعقد ویسٹّی ضبابًا. وإن کان قلیَّا 
فإذا اضربے البرد)ای: بردالیل کثفه وعقدہ ما٤‏ فینزل فی اجزاء صغار لا بحخس 


(فإن م ینجمد فھو الطلٌ وان انجمد فھو الصقیع). ونسبة الصقیع إلی الطل 
نسبة الثلج إلی المطر. ولا فرغ من بیان مایکون من البخار اراد بیان ما یکون 
من الدخان فوق الأرض فقال (وأَشا الرعد والب رق فسببھ| أن الدخان إذا ارتضع) 
خلوطًا ببخار وبلغ إلی الطبقة الزمھریریة تکاثف البخار وینعقد سحابًا (واحتیس 


الاخاق ےا بپن السخاب) نذالک الدعاق إت بی حاڑا قصد العلوٌ لطبعة, 


(فما صعد) منہ (إلی العلوٌ مرّق السحاب مَزیقًا عنیشًا فیحصل صوت ھائل 
هو الرعد بتمزیقه لےه) ومصاکته ایىاہ وان صار باردّا لتکاشف. وقصد السغل 
لتثاقله فیمزق السصحاب ایضا مزیقًا عنیفًا فیحدث من تمزیقه له ومصاکتے ایىاہ 
صوت هھائل (وإن اشتعل) ذالک الدخان (بائ حركة) الشدیدۃ والمصاکۃ لأنه شئ 
لطیف فی مائیة وارضیة عمل فیها ا حرکة وا حرارة عملًا قرب مزاجے الدھنیة 
فیشتعل بادنی سبب مشعل فکیف لا یشتعل بالسبب القضوی (کان برقٌا وإِن کان 
لطیفا) ینطفئ سریعًا والبرق یری قبل سماع الرعد لأن البصر حتاج إلی الموازاۃ 
فحسب والسمع بحتاج إلی تموج امٰواء وحرکته (وصاعشة إن کان کثیفًا) لاینطفئ 
پل أنؤایصل إلی الأرض. وإذا وصل إلیھا فربٌےا یصیر لطیقا ینفذ فی التخلخل 


ولا یحرقه ویذھب ما یصادفه من ا لحسام الكثیضة ولا بحرقھا الا ما رق من 
الذوب. قیل: الصاعقة وقعت بشیراز علی قندیل معلقة فی قبة الشیخ الکبیر 


۱ 2وت 
اہی عبد الله ابن الحنیف قَدس ىُِہ فاذابے. 


(وأما الرباح فقد تکون بسہب أن السحاب إذاثقل) بواسطة الہرد (واندفع لی 
السفل فصار) لتسخنه با حرکة (ھوا٤‏ متحرگا) ولیعلے: أن الريىاح انم تتولّد من 
البشار الپاسن ای الاضاق کےا آن للط آتے کرلدمےۓ البخاز الرطب ترقدہ اما 
لفعرذ ادخدۂ کٹر٤ومو‏ الاکشری نےاذا رض ضا کثافة لے رد ثقلت وجمیطت إ|ڈذ 
لاتتمکن من النفوذ فی کرۃ النار فرجعت إلی جھة حرکتھا أو إل خلاف جھتھا 
و لأن الادختة المتصعدۃ قبل انتھاٹھا إلی معادقة ا حرکة العالیة ینصرف إ ی جھة 
ما وسیجئ تفصیلًے إن شاء الله تعصال. فالسبب الادی للریح لیس الّا الدخان - 
ا جنس الأول من الریاح انے| تہب بعد حرکة السحب وصیرورۃ السحاب رجا 
حالف لکلم|تہم وتصر بحاتنہےم. 

(وقد یکون لاندفاع یصرض بسہب تراکم السحب) ای: تکاثفھا یعنی: ان 
تکاثفھا وجب صغرھا الملوجب ‏ حرکۃ ما بیٹھے| ضرورۃة امتناع الحخضلاء (فیصیبر 
السسحاب من جانسب إ ی طصرف آخسر ود یکسون لإتبسساط اضواء بالتخلخل 
فی جھة). فیندفع عن مکانه بواسطة عظم مقدارہ فیدافع ما یجاورہ ویدافع 
ذالک الملجاور ايضشا جاورہ فیتمصوج اضواء ویضعف تلک اللدافعة شیئًا فشعتًا إلی 
غایة مُا فیقف. (وقدیکون بسبب برد الدخان التصاعد) إی الطبقة الزمھریریة 
(ونزوله) قد عرفت أن الریاح انم تتولد من الادخنة وتولدھا منھا علی وجھین؛ 
احدہما: اکشریٔ وھو ان إذا صعدت ادخدة کشیرۃ إ ی فوق فعند وصوما إلی الطبقة 


الزمھریریےة إن انکسر حرھا بِرودة تلک الطبقة تتکاثف وتثقل وتنزل فیحدث 


من نزوشا مقوج اضواء فیحدث الریح الباردة وإن م ینکسر حرھا ببرودۃ تلک 
الطبہقة تتصاعد إی ان تصل إلی کرۃ النار ا لمتحرکۃ بحرکۃة الفلک. ولاتتمکن 
من النفضوذ فیھسا بل تحصرق ویرجع رمادھا بمصادمة النار ا متحرکۃ فیتصسوج 
اضواء وبحدث الریح الحارة. وثانیھے|: اقلیٌ وهو أُن الادخنة قبل وصوهٰا إلی کرۃ 
الضار وإلی الطبقة الزمھریریة من اضواء ینصرف إلیى جھة شا مدع مانع فیحدث 
الریح وقد بیحدث بحرکة اضواء وحدھا إذا تحلخل جھة من افواء کے ذکرہ 
الصنف واعلے: ان الریح وا لمطر متمانعان فی الاکثر لان الریح فی الکشیر تلطشف 
مادة السحاب وتفرقھا بحرکتھا والمطر - الادخنة ویصل بعضھا ببعحض فیثقل 
الک رک اصضحوہ اسب د7 علی طاب اتی اف اللہ حر الخار 
الرطب ومادةۃ الریح الذی هو الدخان ولذالک السنة الکشیرة الریاح تکون سنة 


(ومن الریساح مایکون سسموما) أی: رجا حارۃٌ. وما قیسل: ای متکیفة بکیفیة 
سلائلسسں سے اع گا لاصرلف ئے ار سا بالات آ ر7 علاطب ا ىالاہع 
والأبضرۃ الخارۃ (أو مسرورہ بالأرض ال ار جڈا) فتصرق الأبدان. واعلے: ان 
من الریىاح الزوبعة وتسبی إعصارا ایشا. ومو عبارة عن ریح تستدیر علی 
نفسھا وتکون مٹل النارۃ وھی قد تکون هابطةً وقد تکون صاعدۂ. ما ا غابطة 
فسبھا نے إذا انفصلت ریح من سحابة وقصدت النزول إلی السفل فعارضتھا 
فی طریقھا قطعةٌ من السحاب صاعدۃ یصدفھا تلک القطعة من حت. ویدفعھا 
الاجزاء الریحیة من فوق. فیقع ذالک ا حزء من الریح بین دفع ما فوق ایاہ 
إلی اسغل وبین دفع السصحابة التی تحتھا ایاہ إ لی فوق. فیعصرض لے من الافعین 
ان یستدیر وینضغط الاجزاء الأرضیة بینھے| فیرتضع ملتویة علی نفسهھا. وأمّا 


الصاعدة فسببھا تلاقی ریحین متقابللین ختلفی ا جھة ورہے| یکون قوۃ الاعصار 
بحیث یقلع الا ش4٘جار. وربے| یشتمل علی قطعة من السحاب. فیری کان ش9تًا 
یطیر. وعلی بخار مشتعل فیری نار تدور (وأما قوس فُرّم) وھی مایری 
شبیه قوس فوق الافق (فھی آنےا تحدث من إرتسام ضو الس الأکبر) أُی: 
الشمس (فی اجنزاء رشی"ة مستدیرة). 

اعلےم: نے إذا وجد فی خلاف جھة الشمس اجزاء بخاریة لطیفضة شغافة 
صافیة رشیة وکان وراءہ جسم کثیف مثشل جبل أو سحاب کدر وکانت الشمس 
فی الافق الآخر أو قریےے من الافق فإذا ادبر الإانسان علی الشمس ونظر إلی 
تلک الأجزاء الصقیلة صارت الشمس فی خلاف جھة النظر فانعکس ضوء 
البصر من تلک الاجزاء إ ی الشمس لکونہا صقیلة. فاذڈت ضرء الشمس دون 
شکلھا لکونہا صغیرةً ونکون مستدیرةً علی شکل قوس. لان الشمسلو 
جعلت مرکز دائرۃ لکان الصدر الذی یقع من تلک الدائرة فوق الأرض یمر 
علی تنک الأآجراء زار ات للنک الدا نر( لکاق قاسا ضے الارضس رکلے کان 
ارتفاع الشمس اکثرٌ کانت القوس اصغرٌ. ولٰذا م بحدث إذا کانت الشمس فی 
وسط السماء (واختلاف ألوا ہا بسبب إختلاف ضو النیر والوان الغمام). 


اللشھور فی وجے إختلاف ألوانہا أن الناحیة العلیا تکون اقرب إلی الشمس 
فیکون انعکاس الضوء إلیھا اقوی. ضیری احمرة ناصعة والسفلی ابعد منھا واقل 
اشراقًا۔ فیری ا مرۃ فی سواد. وھو الارجوانی. ویتولد منھم| کڑائی مرکب من 
اشراق ا لحمرۃ وکدر الظلمة وزیىف الشیخ ھذا الوجے بن ذالک یقتضی أن 
یکون الاقرب ناصع ا حمرۃ. ثم لایزال کذالک علی التدریج حتی یضرب إلل 
الارجراتےة کرت طرفء الاھے ارجر اڈ ناما الال حتف الال ان عضہاعن 


بعض حتی یکون بعضے متشابه ا حمرة وبعضے متشابه الارجوانیة وبعضه متشابه 
الکراثیة فھو بعید. وبأن تولّد الکڑائی من الارجوانی والاحمر الناصع بعید لأن 
الکرائی لا مناسبة لە مع واحد منھےا. لأن تولّد الکرائی من الاصفر والاسود. 
ٹم قال وأما الالوان فلم یتحصل لی امڑھا ولا عرفثٌ سبھا ولا قنعثٌ بے| 
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(وأسا ا مالة فايضا انم| حدث من ارتسام ضوء الب فی اجسزاء رشیة) صغیرةۃ 
صقیلة (مستدیرة).اعلم: ان ا مالة دائرة تامة أو ناقصة تری حول القمر أو ضیرہ 
من الکواکب. وسبب حدوٹھا احاطةُ اجزاء رشیة صقیلة کاتہا مرایا متراصیة 
بنعیم رقیق لطیف غیر ساتر ماوراءہ واقع فی مقابلة القمر حائل بین الرائی 
وبین القمر فبری القمر نفسه فی ذالک النعیم الذی یقابله. ویری فی کل واحد 
من الاجزاء الرشیة الصقیلة الملحیطة بذالک النعیم ضوءء. لأن ضوء البصر إذا 
وقع علی الصقیل إنعکس منە إلی ال جسم الذی وضعه من ذالک الصقیل کوضع 
الضئ منه إذا م تکن جھة خالفة جھة الضئ. ولا کانت تلک الاجزاء الرشیة 
فی غایة الصغر مم تؤد شکل القمر بل انےم| تؤدی ضوءہ کے ان المرآة الصضیرةۃ 
جدا لایظھر فیھا شکل المرئ فیری دائرة منورۃ بنور ضعیفة حیطة بالقمر ومی 
ا مالة وقال بعضھم إِن السحاب الرفیق الواقع فی مقابلة القمر یقع ضوء القمر 
علیے وینعکس منے إپی القمر لصقالتے فیستضئ اضواء المحیط بالقمر بالضوء 
النعکس فبیری القمر وضوہہ جمیعًا کانە دائرۃ عظیمة منورۃ بنور ضعیف وهذا 
کے ینظر إى نار صغیرة توقد من بعید فیری عظیمة لتکیف اشواء الحیط بہا 
بضوئھا وعدم امتیاز ا حجس بین الضوء الاصلى والعارضی. ولیعلے: أن ا ٰالة قد 
تحدث للشمس ویسٹی بالطفاوۃ بالضمٌ وھو نادرة جڈا. لان الشمس فی الاکٹر 


بجحلل الصحب الرقیقة. ثمّ أَنْ تمشزق اٰالة من جمیع ا حھات دالَّة علی الصحو 
و انتظامھسا بحیث پتسسخن السحاب وتبطل اغالے علی الطر لدلالت علی کٹرة 
الاجزاء امائیة وقمزقھا من جھة تدل علی رییح یاتی من تلک ا جھة وا ٰالة 
ےڈ ائل علی الطی 

(وأما الھب فسببھا أن الدخان إذا بلغ حیّسز الضار وکان لطیفا إشتعل فیےە 


اعلے: آن الات |ذآوصل إِل کَرۃالضشار تنعل وڈالک کے| ری نی 
السراج النطفئ إذا وضع تحت السراج الملشتعل تتصل الدخان من المنطفضئ 
بالشتعل فیشتععل الدخان وینحدر اشکععاله إلی فتیلة المنطمئ فتشتعل فےا کان منە 
لت اصضارقفسادح رھت اریہ عانفری قات کر تپ سک رتتذیے 
وو الشهاب. ومسا کان کثیفسا م یشستعل بسل تصرق ویئبست فیے الاحتراق ویبشی 
علیٰ سررتوڈابة ارات اوعسرخ وربے ا تی اك سذ٤‏ شھر آو اڑيه وضر 
ذوات الذوائشب وذواٹ الاذناب وغبرما. وما کان منے غلیظًا فإذا تعلقت الٹنار 
بە ظھرت ا حمرۃ فرئیست کا جحمر. وما کان منە اغلظ یری اسود کالفحم عند 
ثعلق التشاربه آو ری کانے ثقے آو منمفذ خال۔ وقدیشف الذوابات ولنحرما تحت 
کوکب وتدور مع النار بدوران الفلک ايامًا. فیری کان لذالک الکوکب ذوابة 
أو ذِنبٌا. ثُمٌ مہ الاجسام من الدخان اللشععل إذا م ینقطع اتصاله من الأرض 
پٹسٹرالتار إل اسٹقل شری گکاواقےاستھلا بترل سۓ الساہء ال الازض وإڈا 
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(وأما الزلزلة وإنفجار العیون فاعلے: ان البخار إذا احتبس فی الأرض یمیل 
إلیل جھة ویشبرد ہہا) ای بسبب برودة الأرض (فینقللب میامًا ختلطةً باجزاء بخاریة 
إِذاقل. فإذا کشر بحیسث لانسعہ الأرض أوجب انشسقاق الأرض وانفجرت منھا 


العیون). 


اعلے: أن الأرض قد یتخلخل بمجاورۃ الاء ویحصل فیھائقب وفرج فیھا 
ھواء وبخار وماء. فإن کان البخار واضواء الملحتبسان فیھا کثبریسن فقد پببردان 
ےر رد الارض فیصضراةتا۶ا ئےالےقر٤علی‏ فخر الارض فی یندفیخٹثف 
یستتبع کل جزء منھا جز٤‏ آخرَ یفجر الأرض وتنفجر عبنًا جاری؟. ویجری علی 
الولاء ضرورة امتناع الخلاء. وذالک لأنے ما إِستحال ما فی باطن الأرض من 
الاھویۓة والابخرۃ المحتبسےة ما٤ا‏ بسبب ماعرض فغامن شدة الئردوجری 
ذالک الاء من باطن الأرض إل ی ظاھرھا انجذب إ ی مواضعھا ھهواء وبخار آخر. 
إذ لو م ینجذب إلیھا لبقیست خالية. فیسبرد ذالک افضواء والبخار بالبرد | حاصل 
ھناک. فینقلب ما٤‏ فیجری ویستمد ھواء وبخارًا آَخَرَ. وھکٰذا إی ان یمنع 
مانع۔ وإن کان کشیرًا ول قوۃ ولکن لیس له مدد حدثت منه العیون الراکدة. وإن 
کان کشیرًا وم یکن لە قوۃ حدثت منےە القنی والآبار إذ میاهھے| متولدة من ابخرۃ 
ناقصے الشرۃ غن آن یشش الأرض. ئإذا آزسل ضسن وجھیہا تضل النراب صاذدشت 
تلک الابخرة منضڈًا. فاندفعٹ إلیےه بادنی حرکۃة فإن جعل لەه میل واضیف إلرےے 
سے ضر ہادالانا رالاض رجاء اہ رشسےة القنی آل الآبارفےلالسرت 
السزالا لل ایت الر ک0ا رڈسب الرعف ِلآ متحاياء سر ہے الاجا 
ا مائیة المتفرقة فی عمق الأرض وفرجھا. ویؤیدہ أنە یکشر میاہ العیون والقنوات 
والآبار عند کثشرۃ الثلوج والامطار. 


ولعل ال حق أن ما ذکرہ الصنف وان م یکن سبّا تامًٌا لکنه یصلح أن یکون 
انی كينة 

رر الا فا الہشتار) تی : [ڈاتر ند یخ اڑدغائی گنر اناد ڑیسے لایقضل 
فی مجاری الأرض) وکان وجە الأرض متکاثفًا عدیم المسام والمنافذ إجتمع ذالک 
البخار قاص٣ًا‏ للخروج عن الأرض. 

(ولٰ یمکٹه النضوذ) فیتح رک بذاته (فزلزلت الأرض) بحرکتہ. وربّے یبلغ قوته 
لن انیقی الأارَفن, زرتےاقىتٹ مر الشق تار غرئت, لأن ا کا القنیدقشی 
کرت الاغخان والبخار تاڑا: والدلیل علی انم امر اسب الاکٹری لارل مو 
آن البتۃ التی تک تھا ال لازل |ذا سن ت ئّے القضرات رالاہار الکژروستی 
کثرٹ فھا منافذ الابخرۃ الٹی تحت الأرض یل فیھا الزلازل. وان البلدۃ التی 
ارضھا رخوۃ یقل فیھا الزلازل. 

ولیعلم: أنه یکون فی بعضر البقاع طبیعة کبریتیة یرتفسع منھسا فی اللیسا ی 
ابخرة علی تلک الطبیعة ویخالط ھوائٹھا الذی صار رطبا بسبب برد الیل فیصبر 
تلک ا ٰواء علی طبیعۃة الأومان السریعة الاشتععال. فیشتعل من انوار الکواکب 


وغبرما فیری علی وجہ الأرض شعل مضیة. وقد شاھدناھا فی الاسفار مرارا. 


ٹہ سصسےہ ہمہے 


و فصل فی العدنیات "پا 


وھی المرکبات التی مما مزاج ولا نفس ما فھي مرکبات تامة غیر نامیة وھی 
تتکون من امتزاج الابخرۃ الأرضیة ا مرکبة من الماء واضواء والادخنة ا متألفة من 
النار والأرض وذالك لأن (الأبخرۃ والأدخدة الملحتبسة فی الأرض إذا کشرت یتولّد 
عنھهامامر وإذام یکن کثبرة اختلطت علی ضروب من الاختلاطات الختلفۃ فی 
اکم والکیف فتکون مٹھا الاجسام المعدنیية) وهی إما ان تکون قوية ال کیب أو 
تکون ضعیفضة الترکیب. 

والأول: إما أن تکون منطرقة. والمراد بالمنطرق الجسم العدنی القابل لضرب 
الملطرقة بحیث لا ینکسر بل یلین ویندفع إپی عمقه وینبسط وھی الاجساد السبعة. 
أو تکون غیر منطرقة بالمعنی الملذکور. وما لایکون منطرفًا فعدم انطراقه إما لِغایة 
الرطوبة کالزیبق آو لغایة یبوستە کإلیاقوت ونحوہ. 

والثانی: إما أن تکون منحل٤ً‏ بالرطوبة وھو الذی یکون ملحی ا چومر 
کالزاج والنوس8ادر والشبٔ وإما لا ینحل بالرطوبة وھو الذی یکون دھنی 
ال رکیسب کالزرنیسخ والکبریست. 


(فإن غلب البخار علی الادخان تولد الییشے والبلور) ھذا مسلّمٌ لکن 
قولے (والزیبسق والزرنیخ والرصاص) محل نظر إذ الزیبق متولد من ماء خالطة 
أرضیة لطیفة جدا کبریتیة خالطة شدیدة حتی لاینفرد منە سطح لایغشیه من 
للکالیرساجحئ ٹلڈالکی لامتنی را ولا تع شگل ماغرتے نات 
ان قطرات الاء إذا وقعت علی التراب الذی مو فی غایة اللطافة فربّے) احاط 
بہکل قطرۃ منه غلاف ترابی حافظ لذالک الماء علی وجے ذالک التراب حتی 


لاتبقی تلک القطرۃ علی شکلھا فی وجے التراب وان تلاقت قطرتان فلا یبد 
ان پنحزق الغلافان الترابیىان. ویصر الماءان ما٤ًا‏ واحدًا. وہذا اظھر أن الکریت 
عنصر الزیبق وفیه غلبة الدخان علی البخار فیکون من القسم الثانی. والزرنیےخ 
مع کونە غیر قوی الترکیب من قبیل الکبریت والرصاص من الاجساد السبعة 
النطرقة التی سیجئ بیانہا (وغبرھا من ا حواهر الملشفة. وإن غلب الدخان یتولد 
اللح والزاج والکبریت والنوسادر. ٹم من اختلاط بعض هھذہ مع بعض تولدت 
الا'اچجسام) السبعة (الارضيية) یعنی: یتولد من ترکیسب الزیسق مع الکبریست 
لجا الیتت 

وھی: (الذمب والفضة والنحؿ4اس والرصاص وا خارصینی والاسرب 
والحدی۸د). والزیق عتصر ھمذہ الاجحساد السےعة. 


اما الرّصاص فالمشاھدة شاھدة علی انے إذا ذاب صار کائتّے زیبسق. وأما 
سائر الاجساد فإنہا ايضشا تکون عند الذوب کالزیبق اللحلول. وايضشا لو مم یکن 
غص سا الس ق کا قعائق الرسی ہنا لت علق یکل راس تع مہلہد الاجسیاد 
وایضًسالو ‏ م یکن اصلھا الزیسق کا صار الزیبسق إذا عقد برائحة الکبریست 
کالڑصاصض: فلت آن هذہ الاجساد کون عند إختلاط الزیبتی بالکریت, ؤکرئیة 


ٹہ ھٹے مھ 


فصل فی النبات: وله قوۃ عدیمة الشعور ویصدر عنھا پا 

مع حفظ الترکیسب (حرکات) طباعیة انمایستلزم أن لایصدر عن الواحصد 
افاعیل ختلفة إِلّا با لحچھات الختلفة. سواء کانت تلک ا جھات آلات أو غبرما لأنا 
نقول لاتکمفی تعدد ا حجھات وا لحیثیات فی صدور الآثار النباتیة من قوۃ واحدة 
بل لاب من الآلات المختلفة لأآن الافاعیل النباتیة قد ینک بعضھاعن بعض 
فی نفس الامر. وقد تجتمع وجودا فیھا فلا یکفی فی صدورما تعدد جہمات 
ذات واحدۃ بل لا بد لے. إما من مباد جسےانیة متخالضة الذوات أو من مبسدء 
رے عاالات ظاتت سے0 صلتر مور اس7 اقا فا کائ ورلال 
باطل لآن ا جچسم لا یکون له صور مقویة متعددة فتعین التا ى وهو المطلوب. 


ھمذاما افاد الاستاذ العلامة ابی قُذّس سژہ فتاقل فرے. 


(ویسٹی تلک القوۃ نفسانیاتیة. وھمی کےال أول جسم طبعی آلة من جھة 
مایتولد ویزید ویغتڈی) اعلے: أُن الکمال عبارۃٌ عم یم بە النوع. إما فی ذاته 
کصورة السریر فانہا کےمال للخشب السریری لایشم السریر إِلّا ہا۔ وإمافی صفاتہ 
ڈاظر کا ابا ال السے الفحرکئ لاہن الہ فالکمال یضمے إل شال ارل: 
وھو ما یتم بے النوعٌ فی ذاته وإلی کےال ثانٴ: وو مایتبع النوع من عوارضه 
ویتوقف علی الذات. فقوله (أول) ثُرج الکمالَ الثانیَ فان النفس لایطلق علیه. 
وقد یطلق کےال الاول والثانی علی معنیین آخرین فکل کال یترتب عليه کمال 
آخر یقال لە (الکےال الأول). وان م یکن أوّلّا علی الاطلاق. کالحرکۃ فانہا کےال 
آوّل إذیتزتب کےال اَخٌٌ: هو الوصول إِلی اللقصد. وقولے ١‏ جسے؛ رج کےال 


الج ردات. وقوله (طبعی) یمکن أن یراد بە ما یقابل الصناعی فیخرج به کمال 
ا چسم الصناعی. 

ویٔمکن أن پُراد بە ما یقابل ا جچسم التعلیمی فیخرج به کم|لاته. وھو مجرور 
علی أنه صفة للجسےم. وقال بعضھے: أنه مرفوغٌ علی أنه صفة للکمال فیخرج 
بے الکم|لات الصناعیة. وقولے (آَلة) بج وز رفعه علی أنه صفۃ الکےال. أی: کےال 
أوّل ذو آلة. ویجوز جرٌّہ علی أنه صفۃ للجسے. أی: جسم مشتمل علی الالة 
والراد بالالة القوی المختلفة والاعضاء الختلفة إذ لایصدر عنھا افعاشا بواسطة 
الآلات. وانے| قیّد با حیٹیة لیعلے أنْ النفس النباتیة لیس کےالاً للجسے مطلفًا 
بل من تلک ال حئثیة. وخرج بے کل کےال لایلحق بتلک ا جھة. فاحترز بەه عن 
النفس ا لحیوانیة والإنسانیة (فلھا قوۃ غاذیة) وفعلھا لاجل بقاء الشخص (وھی 
القوۃ التی نجعل جس آَخر) أی: الغذاء (إلی مشاکلة الجسم الذی ھی فیەه) ومو 
اللختذی (فتلصق بے بدل ما یتحلَّل عنه با حرارة) ویتم فعلھا بافعال ثلشة: الأول: 
تحصیل الحخلط الذی هو بالقوۃ القریبة من الفعل شبيه بالعضو وقد یخل بے. 
والثانی: الالصاق وھو ان یلصق ذالک ا حاصل بالعضو ویجعل جز٤امنه‏ وقد 
خل به کےا فی الاستسقاء اللحمی والثالث: أن یحعل شبهَا بعضو المغتذی من 
کل وج حتی فی القوام واللون وقد بل بے کےا فی البرص. وھذا الافعال 
الثلاثة لا بد وأن یکون بشلاث قوی. 


والغاذیة عبارة عن مجموعھا فوحدتہا اعتباریة والقوۃ التی یصدر عنھا التشبیه 


سٹی سر, (ولانرآأئائية) رعلبا لاجل کےال ال غص (وعی الشی تزیند ٹی 
ا حسم الذی ھی فیه) بن یدخل الغذاء فی اجزاء المغتذی (زیادہً فی اقطارہ 


طول وعر ضا وعممًا). مذا احتراز عن الزیادات الصناعیة. فإن الصانع إذا اخذ 
مقدارًامن الشمع فان زادفی طوله وعرضه یقصر من عمقھ. وان کان بالھکس 
فبالعکس. وھهذا القوۃ تزید فی الاقطار الثلاشة. وفیے ان الصانع إذا اضاف إلی 
مقدار من الشمع مقدارًا آخَرٌ منه حصلت الزیادة فی الاقطار الثلائة. وا جسم 
النامی أَیضا آنےا یزیید فی الاقطار الثلاشة بانضےام الغٰذاء إلیە لا بنفسے (إلی ان یبلغ 
کےال النشو) ھذا احتراز عن السمن إذ هو لایبلغ إ ی کےال النشو (علی تناسب 
طبعی) ھذا احتراز عن الزیادات الغبر الطبعیة مشل الاستسقاء وسائر الأورام. 
رہذا اظھ ال رق بین الشر رالسمی رڈالک لأناخزاء الراتتوت الغتاءقی 
النمو تنفذ فی جواھر الاعضاء فلا جرم قددھا ویزید فی جواھرما. وأتافی 
السمن فإنہا لا تنفذ فی جواھر الأعضاء بل تلتصق بہا. 

ولعلک قد علمتّ أَنْ فعل ہہ القوة أبضٌا الاحالة والتشبیه والضذاء فلا 
فرق بیٹھا وبین الغاذیۃ إِلّا ان الغاذیة لا تفعل مذہ الافعالَ إِلّا بمقدار ما یحلل. 
ملدالترطفسل لیڈ سا فحائل, رھتا اسب البحض زی آن اقا ےب اتاد 
ولااستبعاد فی أُن تکون قوۃ فی بدو الامر قویة فتفی بایراد بدل مایتحلل 
والزیادۃ معًا. وبعد ذالک تضعف فلا تورد الزیادۃ (ومٰا قوةمولدة) لأجل بقاء 
النوع (وھی الشی تاخذ من ا حسم الذی ھی فبے) أی: تفعل جز٤امن‏ فضل 
اغضم ا خیر للمغتذی (وتجعلے مادةً ومبد٤ا‏ لثله) بأن - قوۃ من اصل المغتذی 
لتکرٹ د٤ا‏ لشےخصض آقغ رمع ترعےه آر جس وسضلا الو باخحقیشے تنضان: 
أحدہما: ما ذکر. والثانیة: الصورۃ وهي القوۃ التی تفید اللنی بعد إستحالته فی 
الرحم الصور والقوی والاعراض ا حاصلة للنوع الذی انفصل عنے المنی. وهمذا 
القوۃ تختص بالرحم. 


وقال الشیخ فی (القانون): للولدة نوعان نوع: تولد اللنی فی الذکر والأنئی 
ویسعّی ھذہ القوۃ محصاءً ونوع: تفصل القسوی التی ضی ا نی إلی الکیفیسات 
الزاجینة. لان أجزاءہ ختلفة بالمزاج فیخص بالعصب مزاتُا خاصًا وللشریان 
مزاجُا خاصًا وللعظم مزاجُا خاصا وتسٹی هذہ القوۃ مفصلة. فعلی مذاتکون 
الولدۃ عبارۃةً عن قوئٌین: 


اِحدٰہما: ما یجعل فضلة ا مضم الأخبر منیًا. 


وڈاقغرااسا سی گل حض+جمی النی احاصبل سح الاک والاشی مششترز 
خرس رہ سا آضازبا راتا الضر: ااص ررقت اکرتااقیضشق 
الطوسی حیث قال فی (التجرید): والملصورۃ عندی باطلة لإاستحالة صدور 
مہلالاقال اک0 71ع تقر سے لاالاتت یرخااص ات ر ار غعاے: 
بنا لا نسلم أن الصورۃة قوۃ واحدة بسیطة. م لاج وز أن یکون وحدتہا با جچنس؟ 
و لایجوز أن یکون صدور ملذہ الافعال عنھا بحسب اسععداد اللادۃ؟ قال 
شارحه العلامة: والانصاف أُن تلک الافعال التقنة اللحکمة علی النظام المشاهد 
من الصور العجیبة والاشکال الغریبة والنقوش الوتلفة والألوان اللختلفة. وما 
روعی فا من حکم ومصالح قد تحیرت فِھا الأومامٌ وعجزت عن درکھا 
العقولّ والفھاغ. وقد بلغ الدوّن مٹھا کم علم فی علم التشریح ومنافع خلقة 
الات وڈ الات سے اڑول مھا اعڑضفائدعلے تال ھتی علنی دن 


وإن فرض کونہا مرکبةُ وکون المواد ختلفَةً بل بحکم بأن أمشال تلک الامور 
لایمکن انڈیصدر إِلاعن حکیم علیم خبیر قدیر. وهذا الکلام وإن کان فی غایة 


المتانة لکن لا خفی علی من راجَع إلی الکلام ا مشائیة انہم مایقولون بکون هذہ 
القوۃ فاعلةً لتلک الافعال بل الفاعل عندھم لیس الّا الباری عرٌ اسمُه. وھمذہ 
القوی آنےا ھی وسائط وآلات کےا من اسند ھذہ الافاعیسل إلی ارہباب الأنواع أو 
الللائکة کالقدماء من ا حکے)ء. والامام الضزال ی لا یقول بکونہم مؤثرین فاعلین 
بل انم اسند هذہ الافاعیل إلیھم لکونہم وسائط فی الفیغضس نعم اسناد تلک 
الافاعیسل إلى ذوی الشعور آو إلیل قوی عدیمة الشعور کے لابخفی علی من له 
شعور (والقوۃ الغاذیة تجذب الغضذاء وتمسکہ وتہضمے وتدفع ثفله) یعنی: ان القوة 
الغاذیة لا یشم فعلھا اعنی: الغذاء إِلّا من اربع قوی تخدمھا وقد بیّتھا الصتنف 
بقولے (فلھا قوۃ جاذبة وماسکة وھاضمة ودافعة للثفل). 

أما ا جاذبة فھی قوۃ تجذب المحتاج إلیيه من الغذاء. وییدل علی وجودھا 
وجوہ: الأول: إنا نشاھد حرکۃة الضذاء من الضم إلی العدة وهذہ ا حرکۃة لیست 
طبعیۓ والّا لکانت هابطٌ مع أن المنمکس یزدرد الطعام ویتصاعد إلی معدتے. 
والا|!ۂ4٘جار یتصاعد الما إلی اعالیھے| ولاارادیة وھمو ظاھر. وھي قسریة فلابہد 
من قاسر وھو إمادفع من فوق أو جذب من تحت. 

والأوّل باطل. لأٰنًّا نعلے بدا أن للری والمصدۃ عند الحاجة الشدیدۃ إلیل 
الغذاء بجذبان الطعام من الضم. فیتعن أن یکون جلبٌا من اسفل. فللمعدة قوۃ 
تجذب الضذاء. 

والثانی: أن الإنسان إذا اغضذی غذا٤ّا‏ شم تضاول حلوٌّا شم قاء بخرج ا حلوٗ 
ا رتا ڈانک الاطالب الحلة ال شہتا ری غارل لاس220 2ا ردرڈا 


کریٔا وجد اللعصدۃ والمری لا یزدردانے إِلّا بعسر ویرد بأن نفضیے ولذالک ربّے| 
إندفع بالقئ بلا اختیار. 

الثالث: أن الدم إِذا تکون فی الکبد کان لوط بالفضلات. ٹم إِن کان واحد 
منٹھایتمیز عن الباقی وینصب إلى عضو خغصوص. فعلم أن فی کل واحد من 
تلک الاعضاء قوۃ جاذبة لذالک النوع من الخلط وإلّا لامستحال انصبابے إلیل 
ذالک العضحۓ. ومذہ القوۃ فی غایة الظھور فی البات لہا فی الآکٹر تغتذی 
ہو سیا لات غذاسما اتی : الا رات اب لا بعد تے ‏ تا بطیعے تصعدآن 
با جذب. وأمَا ا ماسکة وھهي القوۃ التی تمقسک ما جذبته ا جاذبة حتی یفعل فیھا 
اهاضمٌ فعلھ۸ا. والدلیل علی وجودهہذہ القوۃة فی الملعدۃ احتواڑھا بالغذاء 
احتوا٤‏ تامًا بحیسث یماسے من جیع ال جحوانب. ولیس ھذا ا حتواء لشدة امتلاء 
العدۃ لن الغٰذاء إذا کان قلیلاً وا ماسکة قویةً یلاقیە العحدة حتی بجد اغضم ومتی 
کانت ضعیفة م تلاقه العدة وم یجد الغضم بل حصل القراقر والنفخ. والدلیل 
علی وجودضافی جیع الاعضاء آن الجسے الرفیق الذی من شانە الدزولّ لایٹزل 
کالمشروبات فی المعدۃ والنی فی الرحم والاخلاط فی الاعضاء. فعلم أن فی 
کل سا قرۃماسکڈ, 

وأمُا ا حاضمة فھی قوۃ تعذً الغذاء لصبرورتے جنز ٤ا‏ بالفصل وحصل ما 
ذکر الشسیخ فی بیانہا وکونہا مغایرۃً للغاذیية انہا قوۃ تتحیسل ما جذبتے ال جحاذبة 
وامسکتہ ا ماسکة إ ی قوام مهيآ لفعل القوۃ المضیرۃ فیە وإلی مزاج صالح لااِإٴستحالة 
إلی الغذائیة بالفعل. واغضم عبارة عن إستحالات مترتبة واقعة بین تمام فعصل 


ا جاذبة وحصول فعل الغاذیة. وبیانە انے إذا جذبت القوۃ الحاذبة بعض مایتھا 


من الدم وامسکته ماسکة ذالک العضو فللدم صورۃ دمویة. وإذا صار شبیًا 
بذالک العضو فقد بطلت عنه صورۃ الدمویة وحدشت فیه صورۃ ذالک العضو 
فیکون ذالک کونًا للصورۃ العضویة وفسادًا للصورۃ الدمویة. فبین ھذا الکون 
والفساد إستحالات یأاخذ اسععداد الاذۃ للصورۃ الدمویٔة فی النقصان. ویأاخذ 
اسععدادھا للصورۃ العضویة فی الاشتداد. ٹم لایسزال الاسععداد الأاول ینخص 
والثانی یشتد إلی ان ینتھي المادة إلی حیث یبطل عنھا الصورۃ الأولی ویحدث 
فیھا الثانیة. 

فھناک عحالتان: احدضا؛ سابقة آعدی: تزایے اسععداد آلادة لے ول الصورة 


والآخری: لاحقة أعنی: حصول الصورۃ العضویة وھی فعل الغاذیة. فظھر 
الضرق بین القوۃة اغاضمة لکل عضو وبین القوۃ الغاذیة. ثےم للھضمے مراتب 
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ارہع: 

الأولی: الحغضم فی الصدة وابشداء ھصذہ المرتبة من اغضم عند الضغ لأن 
سطح الفم متصل بسطح العدۃ فإذا لاقی المضوغ احاله احالةً. ویدل علیے أن 
ا حنطۃة الملمضوغۃ یفعل فی انضاج الدمامیل ما لایفعله ا حنطۃ الملطبوخة. وایششا 
العصدة انہضم انہضامًا تامًا ویصیر شبیھا بےاء الکشک الثخین. ویسمّی کیلوسٌا. 

المرتبة الثانيىة: ھی اغضم فی الکبد فإن الغٰذاء بعد ان صار کیلوسٌّا یندفع 
کثیفه إپی العاء وینجذب لطیفه إ ی الکہد من طریق (اماساریق) وی عروق دقاق 


صلبة واصلة بین الکبد والمعدة وجیع الامعاء. وینصبّ أوْلَا لی العصرق العظیم 


المستی ہباب الکبد. ومن إ ی العروق المتصفرۃ التی هي من شعب الباب. ثم 
إذا تضرق لطیف الکیلوس فی اجزاء الباب صار الکبد بکلیتھا ملاقیة بکلینة. 
فینطبخ فیھا انطباخا تامًا بحیث ینخلع عنه الصورۃة الکیلوسیة وتحصل الصورةۃ 
الکوموسیة ویتمپّز إلی الاخلاط الأربعة. 

والثالشة: می اغضم فی العروق فإن الاخلاط بعد تولّدما فی الکبد تنصب 
پل العرق النابت من حذّب الکبد امسکی بالاجوف. شم یندفع إ ی الصروق 
ختلطة وااہضمت فیھا امھضاما تامًا خر فوق ما کان غافی الکبد ویتمبپٔز فیےه 
مایصلح غذا٤ا‏ لکل عضو فیصہر مسععدا لان بجذبے جاذبة لکل عضو. 

الرابعة: ھی المضم فی الاعضاء فإن الاخلاط إذا سلکت فی العروق الکبار 
إلی ا جداول شم إلی العروق الصغار اللیفیة تترزشح من فوماتہا علی الاعضاء 
وتحصل نما فی الاعضاء هضحٌ آَخرٌ حتی یتشبە بہا التصاقًا وقوامًا ونومًا. وقد 
خل بالاول کےا فی الذبول. وبالثانی کےا فی الب رص و ابق وبالثالث کےا فی 
الاستسقاء اللحمی. ولکل مرتب من مراتب اغضم فضلة. ففضلۃة اغضم الأول 
الضل الذی یندفع من طریق الإمعاء. وفضلة الغضے الٹانی مایندفع اکشرہ بالبول 
والملرتان ویندفع السوداء إلی الطحال والصفراء إی المرارۃ. وفضلة ا غضم الثالث ما 
یندفع بالتحلّل الذی لابحسّ. والعرق والوسخ ا خارج بعضه من منافذ حسوسة 
وبعضه من منافذ غیر حسوسة أو من منافذ خارجة عن الطبع کالاورام المنفجرۃ 
و ماینبت من زوائد البدن کالشعر والظفر. واللنی فضلة امضم الرابع وذالک 
أئےما یکون عند نضج الدم فی الصروق وصیرورته مسععدا لأن یصیر جز٤امن‏ 
جواھر الاعضاء الاصلية اللکونة من المنی. وذالک لأن الضعف الذی یحصل 


من استفراغ النی لایحصل من اسعفراغ الدم وضیرہ. ولآن ذالک الاستفراغ 


یوجب الضعف من جواھر الاعضاء بخلاف سائر الاخلاط. وأمَا الدافعة فهي 
قوۃ دافعة للفضلات. والدلیل علی وجودھها فی الأمعاء والمعصدة ما یجدہ کل 
احد من نفسے عند التبرز وعند القئ من غیر اختیار (والنامیة تقف فی الفعل 
آ(كا رسرب رٹرنیا نی اخبرات آن دن اغیران غلوق سن الدم والنی نکر 
فی أُول الامر رطبًا. ثم لاییزال بجفٗ یسبرًا یسبرًا بالحرارۃ الخارجیة وا حرکات 
الداخلیة والنفسانیة والبدئیےة والنمر لا بحصل الا عند مقدد الاعضاء. وذالک لا 
یمکن الَّا بنفوذ الغذاء فی السام الستحدثة. وتلک المسام لایمکن استحداٹھا إلّا 
إذا کانٹ الأعضاء لینة. وإذا صلبت وجمُت فلایمکن. فتشف بالضرورة. 

(وتبقی الغاذیة) تفعصل فعلھا (إلی أن تعجنز) لأ ہا قوۃ جسےانیة وقد مر 
ان کل قوۃ جسےانیة متناھیة بحسب الدة. فلا بد وأن تکون تلک القضوۃ ايضًا 
متناهیية بحسب الدة (فیصرض الوت) الذی هو ضروریٗ الوقوع. لان الرطوبة 
الغریزیة بعد سن الوقوف أی: بعد مس وثلاشین سنة أو بعد اربعین سنة یأخذ 
نی الاتقاض لعاضدة اخحخراراخازجے اشرارة الٹریزیا نی التحلیل:ربتناڈی 
ذالک إلی انحلال الرطوبة الغریزیة. وحین اخلاشا تغلب الرطوبة الغریبة بواسطة 
العثتة فیطئ اشرارة الغرزبةوضل آنوٹ: 


ٹہ سے بے 


فصل فی ا حیوان وھو تختصّ بالنفس ا حیوانیة وھی کمال ول لجسم طبعی ”ا 


آی من جھة ما یدرک ا جحزثیات ا حسمانیة ویتحرک بالارادة 


قیل: ھا ھنا بحث لئے ان اراد ای من جھة هذین الأمرین فقط علی ما 
مر فی النبات فلایصدق التعریىف على النفضس ال حیوانیة لاغنہا آلیة من جھتة 
الأفعسال النیائیے ایفّسا: وان اراد الال من چھتھے| مطلتًا فیتشغی التعریف بالنفیس 
الناطف. وأاجیسب عنے: بسان درجۓ الحیسوان مسبوقة بدرجٹسی الحاد والتبسات. 
فالنفس ا حیوانیة مشترکة مع النفس النباتیة فی صدور الاأفاعیل النباتیة کےا انہے| 
مشترکان مع الصور المعدنیة فی صدور افاعیلھا. فالادراک والتحریک مستلزمان 
للتغذیے والکیۓے والٹرلید دوت العکس. کےا أن مذہ ستلزمة حفظ الترکیسب دون 
الکسی لکل تر لالفات مس رک بالار اتال للاافہل البانے رٹر 
أرید الشی الثانی مم یلزم حذور فإن النفس الإنسانیة لاشک أُہا جوھر یفعصل 
الافعصال ا حیوانیے وإن اختصت ہہا اشیاء أآخر کالافکار الکلیےة التدابیر البشریة 
ولا حذور فی صدق النفس ا یوانیة علیھها من تلک ا حیثیة وفی کون النضس 
ال حیوانیة مطلقًا اعم من النفس الإنسانیة کم أن ا حیوان مطلقًا اعمٌ من الإنسان. 

(فلھا قوۃ مدرکۃة وحرکۂ. انا الارکۃة فھی إما فی الظاھمر أو فی الباطن 
ما التی فی الظامر فھی 4خس) بحکم الاستقراء. السمع: وهھو قوۃ مرتبة فی 
العصبة المفروشة علی سطح باطن الصم)خ. یدرک بہا الاصوات بوصول اضواء 
المنضغط إلی الصم|خ. وذالک لن اضواء الذی بین القارع أُو القالع وبین المقروع أو 
القلوع ینضغط بعنف للقرع آو القلع العنیفین ویتمصوج. فینتھی تموٌجے إلی اضواء 
الراکد فی الصم|خ. ویموجهە بشکل نفسے فیقع علی جلدة مفروشۃة علی عصبة 


مفروشة فی مقعر الصماخ. وفیھا قوۃ تدرک ما تؤڈی إلیھا امٰواء اللضغط من 
الصوت والٰیيأة العارضة لے. فإذا وقع اضواء ا متموٌّج علی تلک ا جلدة بحصل 
طینن فی العصبة فیسدرک بسبب القوۃ المودعة فیھا الصوت وهیئاته. ولییس 
اللراد بوصول اصٰواء اللضغط ا حامل للصوت إی الصے)|خ ان هوا٤ا‏ واحدًا بعینە 
یتصوج ویتکیىف بالصوت ویوصلے إلیھا بل أن مسا جاور ذالک افضواء التکیف 
یتموج ویتکیف بالصوت. وھکذا إلی أُن یتموٌج ویتکیف افٰواء الراکد فی الصم|خ 
لد ست فحس تد نت 
لا بحدئه وایضا لا بحدئه من شق شئ یسا یسپرًا لو کان الشئ لاصلابة فرے 
بل بجب مقاومے ا مقروع للقارع والمقلوع للقالع کےا فی قرع الطب+ل وقلىع 
الکرباس. واختلفضوا فی أن الصوت ا خارج من الصم)|خ القائم باضواء مسموعٌ 
أم لا؟ فزعم بعضھے أنە مسموع واستدلّ عليه بأنە لو م یکن مسموغعًا لما ادراک 
جھة الصوت. وأورد علیه بأنه یلزم علی مذا أن یسمع الکلمة الواحدة مرارًا 
کشیرۂ؟ وأجیسب عنے: بن السےاع مسشروط بالوصصول أوّل مسرة. فبانتفضاء الشرط 
پتتشی الثر ؤوط. 

وزیّغنے الاستإذ العلامة قُذٌّس سڑہ بأن ھذا الانکار لکون الصوت القائم 
باضواء الخارج عن الصماخ. وا حق انە لیس بمسموع. وادراک جھة الصوت 
آنما هو بادراک جھة إتیان اضواء ا حامل للصوت الواصل إلی الصم|خ لا بسماع 
الصوت القائم باغواء الجخارج عن الصم)|خ. والبعر: ومو قوة مودعةفی 
الملتقی العصبتین المجوفتین النابتتین من غور البطن اللقدم من الدماغ؛ احدما 
من الیسین إلی الیسارہ وثانیھے| بالعکس. فیلتقیان فیصیر تجویفھے| واحصذًا شم 
یفترقان إلی العینین. إما بالتقاطع آو بالإنعطاف. وتجویف اللتقی یستّی (جمع 


النور. وانےم) جعلت العصبتان جوفتین للاحتیاج إ ی کشرة الروح ا حامل للقوة 


الباصرة. 
واعلم: أن الٰذاهب المشھورۃ فی الابصار ثلثڈ: 


الأاول: مذھب الریاضیین وھو انە بخرج من العین جسم شعاعی علی هيأة 
روط راُسے عند مرکز البےعر وقاعدته عند سطح المبصر. واخلتف اصحاب 
ھهذا اللذمب فیے| بینم فقال بعضھم ان ھذا اللخروط مصمت. وقال بعضھم انە 
خرج من العین خطوط مستقیمة کانہا أجسام دقاق اطرافھا مجتمعة عند مرکز 
البصر وقمتد تلک الأجسام متفرقة إپی البصر فے| انطبق عليه من المبصر اطراف 
هذہ الخطوط ادرکە البصر وما وقع بین اطراف تلک ا خطوط مم یدرک البےصر. 
ولڈالک نی علی البفر الاجزا الشی فی غاے الصغر والسام الی فی غایة 
الدقة من سطوح المبصرات. وزعم بعضھم أنه خرج من العین جسم کانە خط 
واحد شعاعی مستقیم ینتھي إلی البصر ثم یتحرک علی سطح المبصر حرکة فی 
غایة السرعة من احدِ طرقٌی الطّول إل الطرف الآخر. ومن احد طرفی العرض 
پل الطرف الآخر. وشم علی مذھبھم أمارات: 

منھسا: أن الرؤیة تتضاوت و- الشعاع. فان من قل شعاع بصرہ کان ادراکە 
للقریسب اصحٌّ لِتفرٌق الشعاع فی البعیسد. ومن کشر شعاع بصسرہ وغلظ کان 
ادراک للبعیسد اصحٌ. لأن ا حرکۃ فی المسافة البعیسدۃ یفیسدہ رفة وصفا٤ا.‏ 

ومنھا: أنه یشاھد فی الظلمة إنفصال النور من العین فإن الإنسان یری فی 


الظلمة کان نورًا انفصل من عینه واشرق علی انفه. 


ومنھا: آنےە یشاھد عند تغمیف العین علی السراج أن خطوطا شعاعیةً 
اػصلث بین العصین والسراج. 

وأجیب عن الکل: بأنہا لا تدل علی کون الابصار بعروج الشعاع بل علی 
انی الات الاشتار اجس الا فہتا رح3اغی گی رالطل س2ا الاسب بات 
کیف یمکن أن رج من ابصارنابل من بعر البقة جسم بحیط نصف کرة 
العصالم. شم عند انطباق ا لفن یعود إلیھا دفعةً وکیف لا یتشوش ھلزا الشعاع 
عند هبوب الریىاح؟ وکیف یری الاجسام البعیسدة کالکواکب الثابتة عند فضكح 
العین من غیر تراخ بقطع فیه الشعاع ھذہ المسافة البعیدۃ؟ وايضا حرکۃة الشعاع 
لیست طبعیية لکون جھاتہا ختلفةً ولا قسریة لعدم القاسر. ولأنه لا قسر حبث لا 
طبع ولا ارادیة وھمو ظاهر. 

فان قیل: علم ا لمناظر مبنی علی القول بخروج الشعاع وهیأته من الاستقامة 
والانعکاس والانعطاف. 
عنھافی علم اٰیأة لیست موجودۃ فی ا خارج مع ابتناء علم اطٰیآة علیھا. 

والثانی: مذھب الطبعیین وھو أُنه إذا قابل المبصر للبصر بحصل صورته فی 
ا حلیدیة الشی می رطوبته فی العین. 

قالوا: إن الانطباع فی ال جحلیدیة لایکفی للابصار لان لکل عین جلیدیة ینطبع 
الصورۃ فیھا. فلو کفی مذا الانطباع فی الابصار لرئ الشئ الواحد شیئین بہل 
ہب آنیقادی الصضررة من اخحلیدۂ إل اللتتشی. وعنہ إل امس الشترگ: 


رھاد ای الضترراے ایت لل اللی وش ال الس الفتارک لیس 
اسر اھکل کتلب لا سو کے کی ر الاتضال علی الع ضخالببل 
المراد أن انطباعھا فی ال جلیدة معد لفیضان صورة مثلھا علی الملتقی. وفیضانہا 
خلیوسمت ایق اااطلبا علنی اجس الشر ک واسدالراعانی ماھت بان 
الانسان إذا حدق النظر جانب الشمس ٹم غمض عینه فإانهە بجد فی نفسے کانه 
ینظر إلیھا. وما ذالک إِلّا لأن صورۃ الشمس انطبعت فی الباصرۃ ول تزل عٹھا. 
وکذا إذا بالغ النظر فی الخضرة شم نظر إلی لون آخر لایراہ خالصا بل ختلطًا 
تفر وس ا ڈالنک الا لقافضا فی الب اصضرے ورذبَآن صررداارتی مناک با 
فی ا جس المشترک لا فی الباصرة فتأمل. وقد ابطل مذا الملذمب بوجو عدیدة 
لا یطول الکلام بذکرھا. 


بل حضر البصر عند الباصرۃة فیحصل للنفس علم حضوریٗ بنفضس حضورہ. 
ٹثمان للابصار شروطا ی یمتنع بدونہا ویجب معھا. 

منھا: أن یکون المرئی مقاببلا للرائی أو فی حکم المقابل کےا فی رؤیة الإنسان 
وجھے فی المراة. 

ومٹھا: عدم البعد المفرط. ومنھا: عدم القرب المفرط. ومنھا: عدم ا حجاب 
بین الرائی والمرئی. والمراد بے ا جچسم الکثیف الانع للشعاع من النفضوذ فیے. 

ومنھا: أن یکون ا مرئی کثیفًا أی: مانمٗا من نفوذ الشعاع فیے. وأورد علیے: 
بأنه علی ھذا یلزم أن لایکون الچسم اللطیف مشل الماء والزجاج مرئیٌا. لأنە 
لایمنع الشعاع من النضوذ فی مع أن الواقع خلاف ذالک. وأجیسب عنے: بأن 


بعض الأجسام لطیف فی الغایة بحیث لایمنع نفوذ الشعاع اصلَا. فھو لا یری 
ا تاذ از اق رک ڈ التار راتراءالصاتی رمقغیا لست دنک اقاتا ہس 
اللطافة بل له حظ من طرفی الکثافة واللطافة والماء والزجاج من ھذا القبیسل. 
ومشل ھذا ا جسے للطافته لابحجب ما وراءها من الابصار والکثافة یصیر 
مریا والشے: وی قوۃ مرتبة فی الزائدتین الناتبشین من مقدم الدماغ شبھتین 
بحملتی الشدی. وشرط فی ادراکھا إنفعال ا واء المتوسط بین ا لحاسششة وجرم ذی 
الرائحة من ذالک الحصرم بن یستحیل إلی التکیسف برائحة ذالک ا چرم بسبب 
جاورتہا. وکا کان افضواء ابعدٌ من ذالک الحرم کانت الرائحة فیە اضعفَ. لأن 
گل سی اشراممشتسل حر صاور رکئرتے اتل افمتثفىے ئا ااڑنی 
وذھب البعضض إلی ان إدراک الروائح بتبخر وتحلل اجزاء ا چسم ذی الرائحة 
بمخالطة اضواء اللتوسط بیٹە وبین قوۃ الشے. ورڈ: بن قلیلّا من اللسک یعطر 
ھواء بیست کبپر ویدوم ذالک التعطبر مدة بقائه. وإن خرج ذالک اشواء من 
البیست ودخل هواء آخر من غیر ان یل وزنہ. 
فعلم أن الشعّ لیس بتحلّل اجزاء ذی الرائحة. فان قیل: لو لا تحلل اجزاء من 
ا جسم ذی الرائحة و خالطتھا اغواء گا کانت ا لحرارۃ والدالک والتبخیر ما یذکی 
الرواشح کم أن البرد بخفیھا ولا کانت التفاحة تذبل بکشرة الشے. واللازم باطل. 
یقسال: یج وز أن یکون تذکیة الحخرارۃ والدلک وغیرما للروائح لاعدادما 
ا مسواء المتوسط بقبسول کیفیة ذی الرائثحة أو معاونتھا للشسامة. والتفاحة تذبہسل 
پمبرور لزان سراء کٹٗر ھھھا آو لا۔ وکٹرۃاللیس تعن علی ذبرشا وتحلسل 
رطوباتہا. 


قال الامام الرازی: وا حیٌ أَنْ كِلیھےا بمئکن. یعنی: أن یکون وصول الأجزاء 
اللطیفة المنفصلة من ذی الرائحة إپی الشعٌ سبّا لإدراک الرائحة ک) أن وصول 
افواء ا تَکیٔف بکیفیة ذی الرائحة إليھا سہب فا. والذوق: وھی قوۃ منبشة فی 
العصب الضروش علی جرم اللسان. وادراکھا مشروط بأسور: مماسٌْ ارم ذی 
الرائحة بآلة الذوق. وتوسط الرطوبة اللعابیة. وکونٌ هذہ الرطوبة عدیمة الطعم. 
والّا ما اذّت الطعوم بصحّۂ. ولذالک من تکیف رطوبتے اللعابیة بکیفیة الخاط 
الخالب عليه م یدرک طصوم الاشیا الّا مثوبة بکیفیة ال خلط الغالب. وتوسط 
الرطوبة اللعابیة إما بآن بخالطھا اجزاء لطیفة من ذی- الطعم شم یغخوص ھذہ 
الرطوبة فی جرم اللسان. فالمحسوس علی ھلزا التقدیر مو کیفیة ذی الطحم 
والرطوبے واسطلة لیسھل وصول ا جوھر المحسوس ا حامسل الکییفیة إلی الحاسٌة 
أو بن یتکیف نفس الرطوبة بالطعم بسبب املجاورة ویخوص وحدھا فیکون 
اللحسوس کیفیتھا. واللس: وھی قوۃ منبشة فی العصب المخالط لتےام ا جلد 
واکشر البدن. فیسدرک بہا ما یماسے ویوئر بالضادة. ولا کان ا حیوان مركَبّا من 
العناصر وصلاحء باعتدا ما وفسادہ بتغالیھا اعطاہ الحکیم الحخبیر قوۃ ساریة فی 
بدنه ہایدرک ا لنافی لیتحرز عنے باشرب منے. 


قال الشیخ فی (الشفاء) اللمسس هو أول ا حواس فی ال حیسوان وه یصیر 
الحیوان حیوانًا ولایمکن أن یفقدہ کہ أن کل ذی نفس آرضیة فإنْ لە قوة غاذیية. 
رلا رز آت بنقدسا نفسال الٹااے عفد الس الفائیے حال اللیسں ععة الس 
ا حیوانیتة. وذالک لان ا حیسوان ترکیبے الآأول من الکیفیسات ا لملموسة ومزاجےە۔- 
وفسادہ باختلاشا. فیجب أن یکون الطبعیة الأولی مو مایدل علی مایقع بە 
الفساد وبحفظ بے الصلاح. ولیس هو إِلّا اللمس الدرک للھواء الحیط بالبدن 


أمو معتدل أم حرق أو مجمد؟ ولا یعین ا حواس الأخر علی معرفتہ. والذائقة وان 
کانت دالة٤ً‏ علی المطعومات التی بہا یستبقی ا حیٰوۃ لکن بجوز أن یعدم ویبقی 
طاے اسان سی ااشران ال رعانی آن سمناڈی الضلاء الراق ہے سکعرب 
تعصالی: ان بعض الاعضاء م بخلق فیھا قوۃ لامسة کالکلیة والکبد والطحال لہا 
ہے الفصلات اظبادھ تل گاق شا سی احااف و ررسافظلیس ا رقالرب1 تاہما 
دائمة ا حرکة فیتآًم باصطکاک بعضھا ببعصض. وکالعظم فإنە دعامة البدن وعليه 
اثقاله فلو کان له حس لتأذی با حمل. واختلفوا فی أن القوۃ اللامسة قوۃ واحدة 


او قوی متعددۃ؟ فذهب ا جحمھور إلی اہاقوۃ واحدة یدرک بہا یع المللموسات. 


وقال الشیخ یشبە ان یکون قوۃ اللمس قوی کثیرة. فمنھا مایدرک والخفة 
والثقل. ومٹھا ما یدرک الحرارةۃ وضدھا. ومنھا مایدرک ا خشونة والملامسة 
وبانتشارھا فی البدن واشتراکھا فی آلة واحصدۃ أو لعدم کون تعدد آلا ہا 
ضصرحارظےۓ اہ راعت: (وانا الترقی التی فی الیاطتئ) سراء کائنٹ بَدَرَكة 
أرسسبڈعلى الادراک ڑتھی اپضسا تل انی ااشتاری) رم ری درک الفسور 
ا حزئیة للحسوسة (وا حیال) وھو خزانة مدرکات ا حس المشت رک (والوهم) ومو 
یدرک المعانی ا جحزئیة (والحافظة) ومی خزانة لدرکات الوهےم (والمتصرفة) فیے| 
بین ا خزانتین بالتحلیسل والتر کیب وھی ا تخیلة والمفکرۃ (وأشا ا حس المٹستر ک) 
ویسعی بالیونانیة (بنطاسیا) أی: لوح النفس (فھو قوۃمرتبة فی) مقدم (التجویف 
الأوٴل سن الدماغ یقسل جمیع الصور المنطبعة فی الحواس الظاصرۃ) ویطالع النضس 
صور الحزئیات من ثمے. فھي کالمرآة للنفس. وانم وصف بالمشترک لأہا جمع 
المحسوسات الظامرۃ کلھا. ومی غبر البصر. 


واستدلوا علی وجسود ھذہ القسوة ومغایرتہا للبصر بوجسوو: منھسا مسا بیّنے 
الصنف بقوله (لأنا نشاھد القطرۃ النازلة خطًا مستقیٌا والنقطۃ الدا وسر ضے 
دائشرة تامة) ولس وجودھذا ال خط الملستقیم والدائرۃ فی ا خارج فیکون فی 
تر اضری, (ولیسن اراسابائی الیھر ارکّنا إڈالبضر ایشا لابرھے نیہ الا 
اللقابہل) للقطع بأنە ارتسام فی البےصر عند زوال ا مقابلة (وھو القطرۃ والنقطة) 
ولایمکن ارتسامھا فی النفضس أَیضا لإمتناع إرتسام ااذّیات فیھا کے| سیلوح. 
(فإذن ارتسامھا أنم) یکون فی قوۃة أآخری غبر البصر) تنطبع فیھا صورۃ النقطة 
حیلث کانت فی حپّز. ٹم قیل انمحاء هذہ الصورة تنطبع فیھا صورتہا حین ما 
یکون فی حيز آخر. فإذا اجتمعت الصورتان احسٴُ بالقطرة علی مثال اخط. 
وکذافی الدائرۃ وھمي التی سکیناھا با جس الشتر ک. 


قال الامام الرازی فی المباحث ال مشرقیة: لقائل یقول :لانسلّم أن الدرک ما 
ذگر لیس می القوۃ الباضرة رما ذکرتےم من آن الباصرڈلاہدرک الشئ الاحیۓے 
ھو. فھو نفس التنازع فیه فلم لایجوز أن ینطبع فی الباصرة صورۃ ا جسم حین 
ماکان فی حپٔز. ثم قبل انمحاء مہ الصورۃ ینطبع فیھا صورته حین مایکون 
فی حپّز آخر فیجتمع الصورتان فی البصر ویشعر القوۃ الباصرة ہہے|. فلذالک 
احست الباصرة بالقطرۃ النازلة علی مثشال اخط وبالنقطة الملستدیرۃ علی مشال 
الدائرة. 


وقد سلّم الشیخ: أن البصر یدرک ا حرکة ومن التخیل ادراکے ا حرک الا 
علی الوجءے المذکور. سلمنا ان الدرک لا ذکرتم لیس ھی القوۃ الب+اصرة لکن 
م لا یجوز أن یکون اللدرک لے النفس فانہا تدرک الکلی وا جزئی. وانت تعلم 
أن الکلام فی حل وجود الخط والدائرۃ لا فی مدرکھا. ولا یجوز ارتسامھافی 


النضس لاأنہے| من ا حزثیات ا مادیة ویستحیل ارتسام اللادۃ فی الملجرد. ومٹھا: 
ان الإانسان قدیدرک صررالا وجودضافی ا حخارج مثل مایعرض للمبرسم 
وللنائم فی رؤیاہ فانە یشامد صوڑا حسوسةً ویسمع اصواتًٗا ویتمیسز بیٹھا 
وبین غیرما فإذن لاب وأن یکون ما وجودولیس فی ا خارج ولا لرآما کل 
سلیم ا حجس فیکون وجودھا فی مدرک. وذالک ادرک یستحیل أن یکون غیر 
جسےانی ویستحیل أَیضا أن یکون حِسًّا من ا حواس الظامرۃ لتعطلھا فی النوم. 
راریشاربےایری ۲ےہ الضسور الاعمی الکترف يیکوت انذرک لتلک الصور شوة 
من القوی الباطنة. ولیست تلک القوۃ ھی ا حخیال لأنےه حافظ للصور ولیس 
در گا ا خر 80 ادرک ناف ١ای‏ رمی الس الضزک: 


قال الامام الرازی: لقائل ان یقول: لانسلّم أن الدرک ٰذہ الامور لیس می 
النفس فانہا مدرکۃة للکلی وا جزئی. وقد عرفت أن الکلام فی حل وج ود تلک 
الصور ولا یمکن أن یکون حل وجودھا ھی النفس لإمتناع إرتسام الاڈی فی 
حرف رات اوہاارک 7ت قوف 9ثعائر سڈ 


(وأا ا خیال فھو قوۃ مرتبة فی آخر التجویف الاول من الدماغ بحفظ ججیع 
صورۃ اللحسوسات وقثلھا بعد الغیبوبة. وھی خزینة ا حس الشت رک). اعلم: 
آنه اسعدل علی ٹثبوت انا تصرف من رائناہ ٹم غاب ٹم حفر نغلاہڈ لنا سن 
قوۃ حافظة وھی ا خیال. ولولاہ لکنا إذا رائیناہ انساًا شم رائیناہ مرةٗ أآخری 
م تصرف ان الذی رائیٹاہ هو الٰذی رائیناہ أوْلّا ولو ‏ م نعصرف ذالک لاختل نظام 
العا م لعدم التمیلز بین النافع والضارٌ والصدیق والعدوٌّ. وعلی مغایرته للحس 
اترک بات امیس اک ئن قرۃالقت ل للصرں زاخبال لے قرۃحیظہےما: 
وقوۃ القبول غیر قوۃ ا لحفظ لن القوۃ الواحدۃ لایصدر عنے اشران متخالفان. 


وآورد علیے الامسام السرازی أوٌلّا: بن الحفظ مسبوق بالقبسول ومشروط بے 
فرررڈ قش اچصعائی قرۃ واصدة سٹیٹموھا با خیسال, وثانيٌا: سان ا سس 
اللشترک مبدء لادراکاتٍ ختلفة ھی أنواع الاحساسات. وثالشا: بن النفضس تقبل 
الصور العقلیة وتنصرف فی البدن. فبطل قومٰم أن القوۃ الواحدة لا یصدر عنھا 
اشران متخالفضان. 

وأجاب عنه اللحقق الطوسی: بن ا حیال لا بد وآن یکون فی حل جسےانی 
فیجوز أن یکون قبولے لاجل الاذّۃ وحفظے بقوۃ الحخیال کالأرض تقبل الشکل 
بمادتہا وبحفظے بصورتہا وکیفیتھا. ومبدئیتے ا جس الشترک للادراکات المختلضة 
آنےا ھی لاختلاف اجھہات أعنی: طرق التادیےة من ا حواس الظامرة. وکذا 
إدراکات النفس وتصرفاہا من جھة قواھا الملختلفة. 

واعترض عليیے العلامة القوشجی: بآن ھذا ا جواب یرفع اصل الاستدلال 
کر از اؤالاکگرد الاک تراس نا الاو فرافظ سی عصلاف الات 
وأجاب عنهە بعض حققی شراح مذا الکتاب: بن غرض المجیب أن کون حفظ 
الخیال مشروطًا بالقبول لا یبوجب أن یکون القابل أَيضا ہو ا حیال کے انه مو 
الحافظ ہل عسی آن یکون قوۃ آخری مقارنته لے کال حسٗ المٹسٹ رک. کے آن ا حفظ 
یبوسته الأرض شکلھا مسبوق بالقبول. لکن لا یلزم أن یکون القبول حاصلا فیھا 
من یبوستھابل من قوة أآخری فمافلایلزم اتحاد مبدئ القبول والحفظ. ولیس 
غرضے آن اخبال لا کاؤ قَوة جس الَیة فیجوز آن یکرة قروت لاچل الا وحئخل 
لس کالارض یسل القشسکل بادتیا رالفظ بصورہا۔ والتصضصرد مس الاسعدلال 
الات تعدد مبدئ القبول والحفظ من جھٴ افتراقھے) لامکان تحققؾ القبول بدون 


ا حفظ کے فی الماء وا مواء وبالعکس. کا إذا عرض آفة بمقدم البطن الملقدم من 
الدماغ لا یدرک الإنسان صورقمٌا فإذا زال اللرض واستحضر الصور التتی کان 
قبل بحفظھا علم جزمًا أن قوۃ الادراک ضیر قوۃ ا حفظ. ولا بخفی أن بناء ھذا 
ا جواب علی أن ا خیال حافظ للصور التی یقبلھا ا جس الشترک وانے لا وجود 
ولا ارتسام للصور فی ال خیال. وانما وجودھا وارتسامھا فی ا حس الملشترک ومو 
خلاف المقرر عندهم ولو کانت الصور التی بحفظھا الخیال مرتسمة فی ا جس 
الشترک لافی الحیال؛لا طرء علیھا الڈھول فإانه عبارة عن زوال الصورة من 
اللدرکۃة مع بقائھا فی الخزانة. فلا بد من القول بأن ا خیال أَيضًا قابل للصور 
کےا انه حافظ هٰا وقبولے للصور غیر مقبول ا حس المشترک فا. 

والصواب ما افاد الاستإذ العلامة اہی قدس سرہ: أُن مبنی الاستدلال لییس 
علی أُن القبول والحفظ اثران وان الواحد لا یصدر عنه اثران بل مبناہ علی ان 
الادراک غیر ا حفظ. وا حفظ غیر الادراک فالادراک قد یتحقق بدون ا حفظ کےا 
بس بصورۃ م تغب عن حاستا بعڈ. فان حصول الصورۃ فی ا حزانة ا حافظة 
اج رطظاظشرسافئ ان ر اط کے وت ہبورۃ الادراک قرائی 
صررۃ الذمول. فإذن القوۃ التی می واسطة فی الادراک غیر القوۃ التی من 
شابا ا نک کالستتدل آزاد بالقیرل الافر اک رتا8اعلى سا اشپر ین آن الادراک 
عبارة عن القبول والانفعال ول یرد بالقبول الانتقاش بالصورة. فلا یتوجه عليه 
ےہر الاعرضت (ڈالالبل لہس سمتکاعلی آآ القَرۃ اراس الا صن عچھیا 
الااثر ر 32ا23 لیس سیر 8ابالتیول اتی اق رافنافتاضی پردالشض 
بالخیال. ومبدء الادراکات المختلفة ای آلاتہا لابیجب أن یکون متعدهًا بخلاف آلة 


الادراک وغزاتا الفظ سی ہرد الشفی بالسی اش رک 


(وانا الوهم فھو قوۃ مرتبة فی آخر التجویف الأوسط من الدماغ) اعلم: 
أن الوهے آلتھا الدماغ کل لکن الاخص بہا هو التجویف الأوسط ھکذا قال 
الشیخ فی (الاشارات). وقال البعض ان حلھا مقدم التجویف الآخیر. 

(کالقوّۃ ا حاکمة فی الشاة بن الذشب مھروب عنے والولد معطوف علیےه) 
وھصذہ القسوۃ الرئیسة ا حاکمة فی ا حیسوان وعنھا یصدر الافعسال ال حیوانیة. 
وامطلر اخعلی اقاقہا زسٹرھاساف التری راتا ندرک العاتی ال تفآ را٦‏ ضرد 
ان یکرة اھدری شا می الس الناظطت. لاپا ارک اخاضسات, ولا ےتا سح 
اشرواس الظاضرۃ ولا اخس الشٹرک لأها آتےا ندرک الفسور الحسوسة با لوا 
الظاھرة. ولا ا خیال لأنے آئے بحفظ الصور المحسوسة فإذن مدرکھا قوۃ أآخری 
ھی السماۃ بالوھےم. وأورد عليه تارةً: بأنا لا نسلم أن النفس لا تدرک الجحزئیات. 
زنت آن الس لاکترک ارات اِلأ انا جس اتا رات ادراشترک تلی الال 
مع أن ھذہ الادراک حاصل للحیوانات التی لیس صا نفس ناطقة. وتارةً: بن 
اترک لعناز ہتااآلسریی عبت آؤرکكکرفھسن رکَاشَنا الم غس التغصرصض 
َیضًا مع آن مدرک الملحسوسات لیس مو الوھے. وا حقی آن ادرک والحاكکم 
با حقیقة هي النفس. فالصور والمعانی کلّھا حاضرة عندھا مدرکة ما بواسطة 
آلاتہا ا خاص واتحاد حل الصور والمعانی غضبر لازم. 

(وأما الحفظۃ فھو قوۃ مرتبة فی أوّل التجویف الآخبر من الدماغ) ھمذا عند 
من یقول إن حل الوعمیة موخر التجویف الأوسط فعندہ لیس فی مؤخر الدماغ 
شئ من القوی وأمّا عند من یقول إن حلھا مقدم التجویف الاخیر فالحافظة 


عندہ فی مؤخر التجویف الرآمخیر: 


(بحفظ مایدرک القوۃ ال ومیة من المعانی ا جزئیة الغبر اللحسوسٗ اللوجودة 
فی المحسوسات. وھىي خزانة للقوۃ الومية) ونسبتھا إلیھا نسبة ا خیال إ ی ا جس 
اللشترک وتَسمّی ھذہ القوۃ ١ذاکر٤)‏ أیضا لأنہا تستخرج من امسور معھسودة 
اسرتاشے کےا اڈاتری رج قد اتا کی نکاؤ کر الْكکاقمضصباعلدتا 
فیستعرض هلذہ القوۃ العانی اللستحفظة عندما إ یى إِن عرض ما العنی الذی 
یصبر حا اأوسط نعرف بے الکان الذی رأیناہ فی الرجل (وأمَا الملتصرفة فھی 
قوۃ مرتبة فی البطن الأوسط من الدماغ من شانہا ترکیب بعحض مافی ا حخیال 
أو الحافظة) من الصور والمعانی (مع بعض وتفصیل بعضھاعن بعض) فترکیب 
الصور کترکیبھا انساًا ذا رأسین وحیوانًا نصفه علی صورۃ إنسان ونصفه علی 
صورة فرس وترکیسب المعانی کإدراک ا حلے والش34جاعة مجتمعین فی شخص 
راد رت کب الفسوربالعانی کٹرلنک صاحب ملہ الصداقة لے سڈااللر۵: 
والتفصیل کادراکھا انسانا لا رأس لە وهذہ القوۃ إذا استعمل العقل فی مدرکاتہا 
سےمیت ا(مفکرۃ). وإذا اسععملھا الوھےم فی المحسوسات سیت امتخیلے). 
ومعنی اسععم|ها الوم فی الملحسوسات أن النضفس تستعمل ھلذہ القوۃ فی 
الصور الملحسوسۂ بواسطة الوهم الذی هو سلطان القوی الجسے|نیة. ولایلزم من 
ذالک إِلّا أن تکون النفس مدركکة للصور اللحسوسۃة لا أن یکون الومم مدرگا ضا. 
فلا یردآن الوهم لایدرک الصور المحسوسة فکیف یستععملھا فیھا. والقول بن 
القشوی الباطنة کالمرایا ا متقابلة فینعکس إل ی کل مٹھا ما ارتسم فی الآخر یستلزم 
کورڈ انس الشازک مدرکا ندرکاٹ الوهے وکرت الوعے مٹرکاندرکات اجس 
اللشترک کم لا بخفی ومو خلاف المقرر عندھم. 


(وانا القضوۃ الحرکة فینقسے إلی باعشة وفاعلةء اتا الباعشة ونسستّی شوقیةً) 
ونزوعيةً ایشا (فھی التی إذا ارتسم فی ا حیال صورة مطلوبة أو مھروبة عٹھا 
حملت) تلک القوۃ (القوۃ الفاعلة علی التحریک وھهي إِن ملت الفاعلۃ علی 
حریسکگ بطلسب بے الاشاء التخرلة) باعقاد آٹہسا ثاقعة مسزاء کاٹ (فسارة) 
بحسب الواقع (أو نافعتةً طلبٌا حصول اللذة تسستی قسوةٌ شھوانیة. وإن حملت 
علی تحریک یدفع بے الشی المتخیل ضازًا) سواء کان ضازٌا فی الواقع (أو مفیدًا 
طالبًٌا للغلبة تسبی قوۃً غضییٌ. وأا الفاعلة) المباشرۃ للتحریک (فھي التی تعد 
الفضلات للتحریک) ومي قوۃ فی الاعصاب والعضلات من شانا أُن تشبخ 
العضلات بجذب الأوتار والرباطات اللمتصلة وقددھا إ یل جھة مبدء الأعصاب. 
فیقضرب الاعضاء إلیل جھة مبدء الأعصاب أعنی: الدمصاغ کے| فی قبفی الیسد 
وترخیھا. ومددھا إ ی خلاف جھة مبلء الاعصاب فیبعصد الاعضساء عسن مبدء 
الااعصات زین الیاعفعة ر القاغء) الضوق رالارادۃ لان الشٹن درک آڑلا ا2ك 
ثم تتبع ذالک الادراک شوق إلیھا ثم إذا قوی ذالک الشوق صار ارادةً ثم تتبع 
الارادة حرکة بسہب القوۃ المنبعشة فی الأعصاب والعضلات. 


ٹہ سئےہ بے 


فصل فی الإنسان: وھو ختص بالنفس الناطقة وھي کمال أول لسم طبعی “آّ 


والجردات (ویفعل الافعال الفکریية) ویستنبط بالراوی والرؤیة. اعلے: نے لا 
ریب ان هاهنا شیٹا یشیر إلیهە کل احد بقوله انا لکتھم قد اختلفوا فی ان ذالک 
الشئ ما هو اختلافًا کشیڑا. فذمب البصضی إلی ان اللضس اجسام لطیفة لذواتہا 
خالفة با ماهية للجسم الذی یتولد منە الأعضاء. وتلک الاجسام نورانیة علویة 
خفیفة حية لذواتہا متحرکۃ بأنفسھا ساریة فی جواھر الأعضاء کسبِران الاء فی 
الورد والدمن فی السمسم لایتطرق إلیھا ال خلال وتبڈل إذ کل احد لیعلم انە 
باقی غیر متبدل من آوّل العمر إی آخرہ. ولایلزم من ذوبان البدن وتحلله ذوبانہا 
رغللھا., فما دامت الأعضاء صا لح لقہول الآثار الفائضے عنھا کا خس وا حرکة 
-فی ھذہ الأعضاء وافاضتھا ھذہ الآثار وبقاٹھا هو حیٰوتہا. وإذا فسدت ھذہ 


الاعضاء رغرجحج تعن بہرل مُدہ الآتار الفصلت غھاء و القصضافنا عتھا ضز مرکیا, 


وقال البعصض اجزاء البدن علی قسمین: اجزاء اصلیة باقیة من أوّل العمر 
إ یل آخرہ من غیر أن یتطرق إلیھا شی من التضیّرات والانحلال. وعارضة تبعیة 
تارةً تزید وتارۃةً تنقص. والنفس عبارة عن القسے الوّل منھا. وذمب بعضهم إلی 
انہاعبارة عن الأرواح ا متکونة فی الدماغ الصالحة لقبول ا حس والحرکۃة والحفظ 
والفکر والذکر النافذۃ فی الأعصاب إلی جملة البدن. وتوھم بعضھم أنہا عبارةۃ 
عن الدم لأنے اشرف اخلاط البدن. ومتی تزف الدم وفنی من ا سد فارقه 
ا حیٔىوة. وزعم البعض أُہا ھی الماء لأنه سبب لحصول النشو والنمود النضس 
گڈالک رمر لم الفالیس اللطی. 


رسے اللوطرکس راتپاس زل انت الغاز الَ اد لأل غاضے تار الخ رق 
رے. ئ1 رغامبے النس الافراک اتی سے اف اف راا رك رعامتابداہی 


2 آرشا کرعا وجب الال 


واختار الصتف تما حجمھسور الفلاسغة: أآنه جوھر جرد لیس جس ولا 
ں.ں + ٣  :.:‏ ٗ٣پ‏ ٰ'وَ‌ ‏ 2۰۶۰ 
باللحل وو تمتار کشیر من علماء الاسلام کالامام الرازی والامام الحجۃ الإسلام 
واکشر الصوفیة الکرام. 

(فلھا باعتبار ما مخصھا من الآشار) وهی التاشبر فی البدن اللوضوع لتص رفھا 
والتاٹر عم| فوقھا من المبادی العالية مستکملة فی جوھرھا بحسب اسععدادھا 
اف ڈفالت ری چا الس رات والضصفرا اکا رس تنک اض 
شس2ظ نان و ٤ا‏ توق آھاصىاً کی تب الاس ازلل الاتتان نے 
بالفکر والرؤیة علی مقتضی آراء واعتقاد بخصھا) أی: تلک الأفعال. 


ویسٹی تلک الق وة (العقلٌٗ العملیٌ) و(الق وۃ العملیے) (والنشفس) باعتبار 
القوۃ العاقلة (ضا مراتب اربع: الأولی: ان تکون خالیة عن جمیع المعقولات) 
مع کونہا قابلةً شا ومستعدہةٌ فھی عبارة عن حض قابلیة النفس للادراکات 
کاسععداد الطفل للکتابة. 


(وھی العقل امیولانی) وهلذہ القوۃ موجودة لکل شخص من النوع. وإنما 
سخیت بالعقل افیولانی تشبیھُا ما بامیولی الاولی ا حالیة فی نفسھاعن جمیع 
الصور بمعنی أنە لیس شئ منھا ماخوذًا فیھا وان م بجز انفکاکھا عن الصور 
کلھا. 


زوائرٹیۓ القائیے: آن مل شنا العترلات البہیة) التی می آل٤‏ لڑکساب 
النظریىات. وهذہ القوۃ لٌا کانت حادثۃً فی النفس بعد ما م یکن, فلابدٌ غامن 
شرط حادث وھو الاحساس. لن الإانسان اعطی حواس مدرکۃ للجزئیات. فإذا 
إستعملھا النفس تنبھت للمشارکات ومبانیات بیٹھا وکذا الأحکام ضروریة فی ما 
بینھا بسبب الاحساس بتلک ال جحزئیات. 


(روسعل لان تاتل ہج الف وریات إِل النظرسات) سا بر کلام الْلْمَن 
وهو حصول بالفکر أولا بحرکة منه وو حصول با حدس وھي العقل بالملکة. 
ویجوز أن یسبی (عقلًا بالفعل) بالقیساس إلی الأولی. 

(والمرتبة الثالشة: ان بحصل ما المعقولات النظریة لکن لا تطالعھا بالفعل بل 
صارت خزونة عندھا) فھی عبارة عن الاقتدار علی استحضار النظریات متی 
شاءت من ضیر کسب جدید لکونہا مکتسےة ‏ حزونة بحضر بمجرد الإلتضات 
کاسععداد القادر علی الکتابة حین لایکتب. ولے أن یکتب متی شاء. 


تریعی التشل باتع لا رات کات ضرز اتی اعت باقر1 بالسےا ال تا 
بہدہ. 

(والمرتبےة الرابعة: أن تطالع معقولانہا الكتسےة وهمي العقل المطلق ویسمّی 
عقَلّا مسففا٥ًا)‏ أی: من العقل الفْعّال. 

قال الشیخ إنٴنظرت إلى هذہ القوی وجدت العقل ال مستفاد رئيسَا بخدمے الکل 
ثم العقل بالفعل ویخدمءە العقل بالملکة والعقل اھیولانی بے| فیىه من الاستعداد 
بخدم العقل با مکلة. شم ان العقل ا مستفاد قد یعتبر بالقیساس إلی کل معقول ولا 


ریب فی حصولے وقد یعتبر بالقیساس إی جمیع الملعقولات بحیسث لایغیسب عنھا 


شئ منھا. وہل یحصل ذالک والانسان فی جلباب بدنه؟ قد اختلف فیےه: فمنعهہ 
بعضھم لن النفس عند التصرف فی البدن قد یڈھل عن جمیع الطالب النظریة. 
وقال بعضھم: یمکن وجود نفس قویة لایشغلھا شأن عن شأن. وکانہا ومي 
فی جلباب بدنہا قد تجردت عنھا إ ی عا م القدس. 


واعلےم: أن الصنف جعل العقل المستفاد مرتبة رابمة والعقل بالفصل مرتة 
ثالشةً. وبعضھے جعل العقل المستفاد مرتبے ثالشةً والعقل بالفعصل مرتبۓ رابعة. 
ولعل الوجهە فی ذالک علی ما قیل ان العقل بالفعل متأخر عن العقل المستفاد 
فی ا حخدوث لن ادرک ما م یشاھد مرات کشیرة لایصیر ملکة. ومقدم علیےه 
فی البشاء لن الشامدة تزول بسرعة رتیقی ملكۃة الامفحضار مستمرۂ؟۔ فیتوصسل 
پا لل مشامدت فسن نظ إل افاضصر فی اآحضدوث چجعسل العضل الس تفادمرڑے 
ثالشةً. ومن نظر إلی التقدم فی البقاء جعل مرتبة رابعة. فتأتشل!. 


(شم العقل بالمللکة إِن کان فی الغایىة یسسّی قوۃً قدسية) قال الشیخ فی 
(الش9غفاء) حصلے: ان الاکساب آئےا یکون بحصول الحخد الأوسط. وھمو قد 
یحصإٍ بالتعلیم وقد پحصل با حدس. والتعلیےم أَيضا ینتھي إلی ا حدس فإن مبادی 
التعلیم آنےا می حدود إستتنبطھا ارباب تلک ا حدوس. ثم أوردھا إلی التعلمین 
فجائز إذن أن یقع الإانسان بنفسے ا حدس وینعقد فی ذھنه القیاس بلامعلم. وھذا 
معایتفاوت فیه الناس کًا وكیفًا. فبعصض الناس اکَثرٌ عدد حدسًٌا. وبعضھم اسرع 
زمان حدس وینتھي فی طرف النقصان إلل من لا حدس ھا البتة. فیجب أاَيضَا 
أن یتھهي ایشا فی طرف الزیادة إلل من له حدس فی کل ا مطلوبات أو اکثرھا۔. 
وإل من له حدس فی اسرع وقت واقصرہ. فیمکن إِذن ان یکون شخص بسبب 
قوۃ ا حدس فی الكمّ والکیف اعلی قبولا للمبادی العقلیة من العقل الفعٌال. 


اتا آ رز راہن تع ارقت اکا 9 طلدتاہل ور تب مق ضل علی اضصدود 
الوسئی رمتاضرپ نے اي رزالارتی آ رستی لد الشر لان ا قسےت 


ولیعلےم: أن مراتب القوۃ العملیة ايضا اربع: فأوهٰا: تہذیب الظاھر باستعمال 
الفراتع الی وك والرائیسں الائیڈ وثاایتا:تری لان سن اللکات الرفیے 
والأخلاق الذمیمة. 

وٹالٹھا: ما حصل بعد الاتصال بعا ‏ الغیسب وھو تحلّی النفس بالصور 
القاسےھ 


زرارمسا با رعجلی عیب اکلشساپ ملک الاتصال والالفصضال ضۓئ ثقیتے 
الکلیة. وو ملاحظة جلال الله تعا یى وجماله وقصر النظر علی کماله حتی یری 
کل قدرته مضمحلّۃ فی جنب قدرته الکاملة. وکل علم مستغرقًا فی بحر علمه 
الشامل بل کل وجود وکےال آنے| مو فاشض من جنابه الاعلی تقدس وتعصا یل 
کذا قالوا إذا عرفت ھذا (فاعلے أن القوۃ العاقلة) أی: النفضس الناطقة (جردة 
نے ات اتا رغراشپھا۔ راسنلراعلی فرماعضر الافة پوچر ود ماد سا یت 
الصنف بقولے (لأہالو کانت مادیة) ای جس أو جسےانیّا (لکانت ذات وضع) 
فرنگانے سٹ: آرالتات قانت جۓ رات کات سالثف قائت سے انت زقاف 
أن لاینقسم) إی الاجزاء القداریة (أو ینقسمء لا سبیل إل الأول لأن کل مال وضع 
فھو منقسم) إل الاجزاء القداریة (علی ما مڑ. ولا سبیل إلی الثانی لن معقولانہا 
ان کانت بسیطةً یللزم انقسائھا لأن ا ال فی احد جزئیھا ضیر الحال فی ا حشزء 


ہم 


الاضرا 


فینقسے العلم بالبسیط القائم بالنضفس. لان عبارة عن صورۃ ا حاصلة فیھا 
وانە ینافی بساطته لأن کل واحد من اجزاء العلم بے إما ان یکون عل بتےام 
البسیط فیلزم ان یکون العلم بالبسیط علومًا متعدد٥ٌ.‏ وإما أن لایکون کذالک بل 
العلم بالبسیط بحصل من ا حزاء للعلم القائم بالنضس. فیلزم انقسام البسیط لأن 
العلم بجب أن یکون مطابقا للمعلوم ویستحیل أن یطابق المنقسے لغیر المنقسےم. 
را القسے الیسط ق بسطا 

(وان گائشت مرکبڈ وکل مرکب آنےای زجب من البسائط))؛ إذ الکٹشرۃ وان کائثٹ 
تر سای کب تب راد لائسہزمارسلل الکل بعد عتل ارام 

(فیللزم انقسام تلک البسائط) بانقسام حلھا (ھذا خلف) أورد علیے أوّلا: 
بانە إن آریید بالبسیط ما لا جزء لے بالفعصل فاللازم من حلوله فی ذی وضع 
القسمة الو میة وهو غیر مناف للبساطة. وإن أرید ما لا جزء لے أَصلًا م یصح 
قوله (وکل مرکب آأنم یت رکب من البسائط) لحجواز ترکبه من البسائط التی تقبل 
القسےة ال ضیت1ا, 


وا حق ان حاصل الاستدلال ان النفس تعقل البسیط بمعنی ما لایکون لەه 
جزء مقداری فیکون ذالک البسیط حالا فیھها فتکون النفس التی مي علھا 
ایشا غیر منقسة إ لی اجزاء مقداریے إذ علی تقدیر انقسامھا إ یل تلک الاجزاء 
ویللزم انقسام ما حلٗ فیھا إلی تلک الاجزاء وقد فضرض انە بسیط غضیر منقسم 
پل اجزاء مقداری وتجویز أن یکون کل ما یفعلے النفس قابلا للقسسےة ا مقداریة 
فی حپٔز البطلان فلا جال للشول بأئء وز آن یکون البسیط الڈی تعلقے الشس 
بسیطا بالفعل قاہبلا للقسمة بالقوۃ إذ المراد بالبسیط ما لا یقبل القسمة والمقداریة 


فلا یمکن أن یکون منقسے بالقوۃ إلی الاجزاء القداریة وثانیا بأن النقطة عرض 
غبر قابل للقسمة وکذا الاضافة مع انہے| حالآن فی المنقسےم فإن النقطة حالة 
فی الخط والابوۃ قائمة با چسم وکذالک الوجود والواحدة حالة فی ا جسم مع 
الس اف شراجپ اھ رقہنت-ترل لضی نی العل اسم سن 
حیث ذاته من حیث هي هي التی یلزمھا الأنقسام من تلک الحیثیة وبین حلوله 
فی الملحل المنقسم لا من حیث الذات بل من جھة حوق حیثیة أآخری ما فان 
النقسم سواء کان بالذات أو باعصرض لا یللزم ان ینقسم بحسب جمیع الاعتبارات 
فإذاحل شئ فی شئ لا من حییث ذانه أو کونە منقسے| فلم یلزم من انقسامہ 
انقسام ا حال کا حظ فإن النقطة لا تنقسے بأنقسامہ لأنہا لا تل فیىه من حیسث انہ 
خط بل من حیث ان متناہ والاضافات انم تل فی حانما بالقیاس إلی مضایفاتہا 
لافی ذاتہامن حیث هي هي بخلاف معقولات النفس فاإنہا حاصلة فی ذات 
النضس من حیسث هي هي واما الوجود والواحدة فھهي مجردۃ فی امجردات 
وا مادیة فی ا ادیات ومنھا ما ذکرہ بقولے (ونقسول ایضاان التعقل لیس بآلة 
جسدایتوالا تر کان اتا جس اتا (قرض الکلال) رالضسعف لاشر: اعاثذڈ 
فی زسان الشیغرعۂ (لضمف البدن ولیس گذڈالکن)لأہا لا تضمت شی ڈالنکگ 
الزمان دائے فھي ضیر جسےانیة (لأن البسدن بصد الاربعصین) فی سن الانحطاط 
(تاخذ فی النقصان مع ان القوۃ العاقلة مناک تشرع فی الکےمال) فازدیاد التعقل 
عند انتقاص القوی البدنیة یدل علی ان التعقل لیس بالة جسدانیة بل بقوۃ 
مجردة لا یقال الإانسان فی آخر سن الشیخوخة قد یکون خرفا فیبطل تعقله 
فعلم ان القوۃ العاقلة جسےانیة لأن ما یصرض للشیخ ارم من ا خرافة لیس 
لضعف قوتے العاقلة لضعف البدن بل لاسعغراق القوۃ العاقلة فی تدبیر البدن 


الشرف ترکیبە علی الأنحلال وھذا الاستغراق مانع عن التوجه علی المعقولات 
بقی ھاھنا کلام من وجھین الأول انە پجوز ان یضعف القوۃ العاقلة بضعف البدن 
وکان مایری من ازدیاد تعقلھا بسبب اجتماع علوم کشیرة عندہ أو بسبب التمرن 
والاعتیاد فان جودةۃ القوۃ العاقلة کم| تکون بحسب القوۃ تکون بحسب التمرن 
أَیضًا فإن الدمنین علی فعل من الملشائخ یقدرون علی ما لا یقدر علی مثله 
القےان الائریّاء رقی حر سی الا ےفوعة سعر لی الف علی الدة ؤکڈالنک 
علی القوۃ العاقلة بحیث لا یبقی للتمرن والاعتیاد اثر یعتد بە فیعرض ا لخرافة 
والثانی انە یجوز أن یکون ا ملزاج ا حاصل فی سن الکھولة أوفق للقوۃ العاقلة 
من سائر الامزجۂة ولذالک یشوی القوۃ العاقلة قال الاسۓإذ العلامےة اہی قدس 
سرہ لعل الوجه فی ذالک ان فی الصبا ضعفا یشغل النفس باہتمام ترییة البدن 
عن التوجه إ ی المعقولات وفی الشباب نوازع الشهوانیة تغوقھا عن التعقل وفی 
اشرم ضعفا لا یتلافی وسق| لایعافی فسن الکھوفة هو ا لمتعین للترقی والازدیاد 
فی التعقل ومنھا انہا تعقل الکلی الملجردعن ا لمادة وعوارضھا فیجب أن یکون 
غضرداعسا و ال" لکاتے الضررۃ لکل آخغاتا تیب ا اکنا ما رتا نالعرارض الادیة 
کالمقدار والشکل والوضع ال معین مع ان الصورۃ الکكلیة جب ان تطابق اشسخاصا 
کشیرة ذات مقادیر واشکال وأوضاع ختلفة ولو کانت معروضة للمقدار وشکل 
ووضع خاص لم تطابق الاش۹خاص الکشیرة اللختلفة الصوارض بل انے| تطابق 
شخصامعنیا لە ذالک العارض الشخصی من المقدار والشکل والوضع فإن قیل 
لانسلم ان ماله وضع ومقدار وشکل معین لا یطابق الّا ما ل ذالک الوضع 
والملقدار والشکل لجحواز ان یطابق الصورة لال الصورة مع تخالفھا فی الصغر 
والکر کصورۂ المفرس النقوشے غلی الدار والضطّ وصور؟ السےاء فی ال جس 


املشت رک یقاللو کانت الصورۃ الکكلیة ا حاصلة فی النفس مقترنة بالموارض 
المادیة فلایکون الکلی مدرکا علی ان من الکلیات ما مي فرضیة فکیف یکون 
صورھا مقرونة بعوارض مادیية وصورۃ الفضرس ا منقوشة علی اجار والضصّشض 
لیست مطابقة لکل فرد من افراد الفرس والکلی بجب أن یکون مطابقا لکل 
فردمن افرادہ وکذا صورۃ السماء المنطبعة فی ا جس الملشترک لایمکن ان تکون 
مطابقة لکثیریسن (ونقسول ایضّا ان النفضوس الناطقة حادشة) اعلے ان الحکےاء قد 
اختلفضوافی حدوث النفس وقدمھافذمب الفلاطن الاضی ومن شایعه إ لی انہا 
قدیمة واسفندلرا علیے نارة باہالر کانت حادثة لکائنٹ مادة لأن کل حادث 
مسبوق بےادة ومدة علی ما تقرر فی العلم الاعلی واللازم باطل لاأنہا جردة 
واجیسب بعد تسلیم الملازمة بمنع بطلان اللازم إِذ اللادة الت۴ی بجب ان تکون 
الحخادث مسووقا بہا لا یجب أن یکون حلا له بل اعم من مادة یحصل مھا 
الخادث أو یتعلق بے وھذا لا ینافی التجرد وتارة بأہالو م تکن ازلیة م تکن 
ابدیےة واللازم باطل بالاجماع بیسان الملازمة انہالو کانت حادثةکانت ماھیتھا 
قابلة للعدم وتلک القابلية من لوازم الذات فیلزم ان تکون قابلة للعدم ابدا 
واجیب بمنزلۂ الملازمة لحواز ان تکون قابلة للعدم فتصہر واجبة بالغیر فیجوز 
انبترت یضات وجرماعۓ علضها الفاعلي ٤‏ ٹررطا بحدرت اليےت الس هد 
لقبول تصرفھا فعند حدوث البدن بحدث النفس وھهي فی نفسھا غینة عن البدن 
فلایلزم من موت البدن عدمھا فیبقی لبقاء علتھا وبا حملة کوہا قابلة مطلق 
العدم مسلم وکوہا قابلے للعدم الطاری مسلم واختار ارسطو واتباعه انہا 
حااتقا بحدرث اليدن لابا لر کانت م وچیرذۃ ہل السدن لکانت مثایزۃ آر شر 


متمایسزۃ واللازمان باطلآن اما الملازمة فلأنہا لا تحلو عن الوحدۃ والتعدد فإن 


کانٹ متعمددةکانٹ مٹاییزة إذ التعصدد لا پحصل الا إذا امٹغاز کل واحد مھا من 
غرضافی امرمۓ الاسور ران کاتت راعس+دفلا یکر ند ٹھا یز فردقی آھ رلاتے 
من خواص التعدد اما بطلآن اللازم الاول فلأنہا لو کانت متعددۃ (فاختلاف 
بیٹھا) ای امتیاز کل منھا عن الباقی (اما ان یکون با ماهھیة ولوازمھا أو عوارضھا 
اللفارقة لا جائز ین یکون باماھیة ولوازمھا لأنہا) ای النفوس الناطقة (مشستركة) 
فی ا حقیقة متحدۃ بالنوع فیتأوی جمیع افرادما فی جمیع الذاتیات ولوازمھا 
رالشہورئی الاستا لال علنی آغادھا با لاح ان مایعتل من الس ويجعل دا 
ما معنی واحد کال حوھر التعلق بالبدن وا حد قام ا ماهیة وفیے ان التحدید بحد 
واحد لا وجب وحدۃ النوعیة إِذ ا انی ال جنسیة قد تحذٌ بحذً واحد فتأمل ولا 
کانت النفضوس الناطقة مسأویة متشارکۃة فی ا اهیة متحدۃ فی ال حقیقة فلا بد 
من ممیٗزیمیز کل واحد مٹھاعن الآخر (وما بے الشستراک) وهي النفضس (ضیر 
مسا بے الامتیساز) فیلزم کونہا مرکبة وایضا ا ماھیےة ولوازمھالو کانت مقتضة 
بالتشخص یلزم انحصار نوعھا فی شخعھا فیلزم أن یکون نضس کل شخص 
خالفة با حقیقة لباقی النفضوس الانسانیة وهھو باطل إِذ النفضوس الناطشة متسسأویة 
فی الماهیة ولا اقل من ان یوجد نفسان متسأویان فی ا ماهية وہذا القدر یلت 
الطلوب ولقائل ان یقول بجوز ان تکون النفضوس حقائق متخالفة ویکون النفس 
عرضا عامٌا هما والاشتراک فی عارض لایوجب الترکیب وعلی ھذا لا نسلم 
وجود نفسین متسأوپین فی ا ماهیة غاية الامران یوجب نفسان متشاہہتان فی 
الصفات والا'خلاق وترکیبھا من ا جنس والفصل غیر متنع آئے| المتنع کونہا 
مرکبة من الاجزاء ا خارجیة ا لمتغایرة جعلا وتقررا (ولا جائز أن یکون بالعوارض 
الفارقة لآن العصوارض المفارقة انم تلحق الشئ بسبب القوابل لن ا ماھیة لا نستحق 


الصوارض لذاتہا والّا لکان الصارض لازما) فیللزم انحصار النوع فی الشخص 
وعلی تقدیر أن یکون العارض غیر لازم لا خلو اماین یکون حالَّا أو محلا مما 
علی الاول یللزم الدور لان حلول شئ فی شئ فرع تعین حلے فلو کان تعین 
اللحل حاصلا به یلزم الدور وعلی الثانی یلزم کو نا مادیة مع انە قد ثبت انہا 
جردة لیست حالة فی شی (والقابل للنفس وعوارضھا انے| هو البدن) الذی مي 
متعلقة بە فلو جعل بمنزلة ا لمادة غاوھو حادث (فمتی ‏ ٔ تکن الابدان موجودة 
م تکن النفوس موجودة علی التصدد فتکون حادشة مع الابسدان ضرورة) والّا 
یلزم أن یکون قبل التعلق ببدن متعلقة ببدن آخر وھکذا إلی غیر النھایة فیلزم 
التناسخ وسیجی ابطالے انشاء الله تع ی واما ان یکون حالا فیا ولا خلا ما 
بل یکون مباینا عنھا فیکون نسبة إلی الکل علی السواء فلا یکون سبا لامتیاز 
معین واما بطلان اللازم الثانی فلانہا ان کانت واحدۃ فی - فبعد التعلق بالبدن 
ان بقیت علی صفة واحدةو تتکثر بالابدان لکانت النفس الواحدة نفسا لکل 
بدن فیللزم اشتراک جمیع الاشخاص الاإنسانیة فی صفات النفس مع انهە باطل 
بالضرورۃ وان م تبق واحدة بل تکشرت عند التعلق بالابدان فیللزم انقسامھا إلی 
ا حجزاء والابعصاض وھو حال ومع ھذایلزم کونہا حادشة کم| لاتخفی. 


ٹہ ھدئےہ ہمہے 


الٰۃُ 
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ےالقسم النّالث فی الإ هٰیات چ4 


(وھو مرتٌب علی ثلاشة فنون) قد عرفتَ فی مفتح الکتشاب ان الحكکمة 
النظریٍّے علی ثلْشة أقسام: (الطبعة والریاضیة والاهیےة). 


٥‏ 99۹9 ٔ ۹ ۶ ا" 
وبحٹماعن العوارض التی تصرض له من هذہ ا حیثة. والریاضیٌ موضوعه 
الگ ارت وف اخ ال تعرض الا اع رت ولایحٹٹی هی 
من تلک العلوم عن الأشیاء من حیلث إنہا موجودة ولا عن العوارض اللاحقة 
امن مہ الحیثیة. ولِلموجود من حیث هو موجود احوالّ یجب أن پییحث 
عنهافی علم. فییحٹ عنھا فی العلم الامٰي الذی موضوعًه (الوجود الطلق). 


عن عوارض الموجودبے| هو موجود وإمابحث عن موضوعات العلوم ا جزئیة 
لأ ہا کالصوارض الذاتیے موضوع صزا العلے. فھذا العلے باحثٌ عسن احسوال 


اللوجود ہے| مو موجود وعن اقسام الأوّلة. 


فیجب کون اللوجود ینا بنفسے مستغتّاعن التعریف واإلا م یکن موضوعًا 
غذا العلم. وھذا العلم یسبی بالفلسفة الأولی. لأنے العلم بآوّل الأمور فی 
الوجود أوشا فی العمسوم. وبالعلم الإضي تسمیة للشئ باشرف ما فیىه ومو 
العلے ب اللہ سبحانه وصفاتے الذی مو غایته. وبعلے ما بعد الطبعیة بالقیساس 
إلینا. فان أوّل ما نشاھد هو اللوجود الطبعیٗ. ثمٌ نشدرج إ ی ما لیس بطبیعی. 
وہےا قبل الطبیعة لآن الإمور المبحوثة عنھافی ھا العلم قبل الطبیعة بالذات 


أو بالعموم. وبالعلم الکلّی إذ یبحث فیهە عن المعانی الکلیة العارضة للموجود. 
وبم| و موجود ومنفعة تکمیل النفس بمعرفة البدا إِلأوّل وصفائه وافادة الیقین 
بےادیٰ العلوم ا حزئینة. 

والتحقیسق اہی ة الامسور المشسترکة. وان لم تکن مبادیٗ فھو نافع فی سائر 
العلوم منفعة الرئیس للمروس والمخدوم للخادم. ومرتبته أن یتعلم بعد العلوم 
الطبعیة والریاضیة کے| فصلے الشیخ فی أوائل الالحیات (السفاء). 


ووجے ترتیسب ھذا القسےم علی ثلاشة فضون: أن العلے الإضي باحثٌ عن 
احوال الموجود بے مو موجود وتلک الأحوال بہذہ ا حیثیة غير مفتقرۃ إلی الْادة. 
لا آن فکرۂ رتا ھا لاعانی رج الافشار آر لاتکرن سرن چا اصسلا. 
والثانی: إِمّا أن یکون واجبًا بالذات أو لا ووجے تقدیىم فن الأمور العامة علی 


اکن الاقےن مرت تاس کی الطیحی 1520 


چّّالفن إلأول فی تقاسیم الوجود گ4 
ول افراف الا 1الت شکرھااسرڑایعت الاڈ الا سب 
الوجسود التی ھی الواجب وا لجواھر والصرض. 


وأورد علیے: بأنه یدخل فیھا ال التصلٗ العارضٔ للجوھر والعرض والکیف 
لعروضے للجوامر والأعراض. وأجیب عنے تارةً: بأن الأمور العامّة ھی الشتقات 
را لیں+ گکسا رت انا للسبای أركکا آحر الا تظري کالا نات تاایایہۓز 
علم ییحث عنھا فیے. ولا یصلح لذالک إِلّا فی الأمور العامة. وإرادة الشتق من 
امبادی لایصلح فی البعض المسائل إِلّا بتکلف مستعغنی عنھ. وتارةً بن التبادر 
خیصقاصریف آفالشی فات آخرال ال ای راظرامى رارق رضرلات 
علیب لآ آ با و فو ع اه فتار والرجچرفوالامہکاق وخ ہا نا صحسی قد فافکا 
کڈانک: وَالئۂ والکیف وغیرخا موضوعات للعرض ستدرجا قتۃ: وصڈا أيقّسا 
سخیفٌ لن الأمسور العامة وإن ‏ م تکن مندرجة تحت مقولة لکونہا بسائط عقليةً 
ِا أآنہا مندرجٌُ تحت العصرض. إذ الصرض غیر منحصر فی المقولات التسع کےا 
سم رفاتد ان اد اقشمانی فی اضر اف اھ ا گرا قافن ال ضرخاف 
قیامًا إنتزاعيٌا. وا حقؾ أُن کونہا من الامور العامة لایوجب أُن پیحث عنھا فی 
1ك الاضرر الات اقلاسب آاپوردکل مسعلاقۓ فی ڈانک التن عَايڈالأشر 


صحة إیرادهائیة: 


وھاھنا کلام طویل قد استوفیناہ فی شرحنا للحواشی الزائدۃ المعلقة علی 
شرح المواقف (ومو مرتب علی سبعة)بل علی تسعة (فصولٍ: فصل فی 
الوجسود) وفیرے أبحاث: البحث الأوٗل: 


إعلےم: اہم إختلفوافی أن الوجود بدِہئ أو نظریٗ أو ماىوسٌ عنھ. فذمب 


الاکشرون إ لی آنە بدہيٴ. 


واستدلّوا علیے أَوْلَا: بن تصور وجودی بدیہيٌ. والوجود جزء منە فھو أوْلی 
بالبدامة. وثانیً: بن التصدیق بأن الشئ إما موجود أو معدوم بدہئ مسبوقٔ 
بتصور الوجود. فھو بدہي بطریق الأوٴلی. 

رکالتاء بات رسرط ڈھتاً وغا رجا آبا خمنتا: لأك اارکت القس لہا راف سنق 
علی اجزاتے اللھیۓے. وإت صدق علیا کاتت حضطا لے؛ لان لا پصدق مراطا:|ل 


کے 


علی خصف.: ٹیکون الرجرد ذاتا ا فلا یکرن الوج رد رکا غھ ات كَِتَاذْمتا, 
وأما بساطته خارجًا: فلآن أجزائے إمٌّا موجودات فیکون الوجود عارضشا 
لا. فلا یکون العارض بتمامه عارضا. ولایمکن أن یقال: الوجود عارض بجزئه 
2 یگ 1: . مه ھ 1 7 ۰ 
وجزئه لجحزئه وھکذا إ ی غیر النھایة فلا یلزم عروض الشئ لنفسے ولا عدم کون 
ما فرض عارضاآً عارضً؛ لأن عدم تنامي الأجزاء الخارجیة مالّ. و معدومات 
فکیف یتحصل منھا الوجود؟ إذ لا معنی لتحصل الشئ من اللاشئ الملحض. وإذا 
ثبت بساطته فلا بحدہ. ولایمکن أَيضا أن یرسے؛ لأن الوج ود أعرفٌٔ من جمیسع 
الفھومات واععٌُھا. فلاشئ أعرف منه حتی یرسے. وذھب البعض إلی انە نظریٔ. 
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واستدلًوا علیه: بأن لو کان بديًّا گا إختلفوا فی وما اشتغلوا بتعریفه وما 
اسلاالراعلے تدامتے, رت آا الام ضا التی لق ظا را سا لفظٰے والاستلال 
علی البدامة لا ینافی بداهتے؛ إذ لا یلزم من بدامة الشئ بدامة بداہتہ؛ إذ بجوز ان 
لا یلتضت فی بدؤ الآمر إلی کیفية حصولے. ثم إذا تطاولت الذّة وتکشرت الصور 


نسیت کیفیة حصولے فبشبھة الآأمر فلا یدری أنه حصل بالبدامة أو بالنظر. 


وقال البعض: إنه مایوس عن إدراکه. 

واستدلوا عليے أوَلَّا: بأنە لو تصور الوجود لَتصور ا حقیقة الواجبة لکونہا عیتّھا. 

لابا بات کر لسہوں لازشے فی الفسس وللاٹس وجرن سض اقلان 
نی ضل واسد, 

وثالشاً: بأنه لو تصور لإمتاز عم عداہ بمعنی أنە لیس غیرہ. ومذا سلب 
خاص یتوقف تعقلےه علی تعقل السلب ا لمطلق المتوقفف علی تعقل الوجود. 
فیلزم الدور. 

رالصتقری؟ ان الرجر ورطاعی على سسپین الال العتیٰ ااصترق النذیٰ هو 
من الملعقولات الثانیے بالمعنی الاأعم. وھو مفھسوم بدہئ التصور. لاینبغی أن 
یع النزاع فی بداهته ونظریتے؛ إذ حقیقته لیست إِلّا ما بحصل فی الذمن حین 
الإننزاع. وو بسیط أيقّا ضرورة أنە لا حقیقة لے إِلّا مفھوشءه المرتسم فی الذھن. 

والٹائی: ماھ مصداق ھهلزا العٹنی الصدریٗ ومنشآً انتزاعه. وهر الذی 
یعبر عنه بالوجود ا حقیقیٌ ومبدء الاآار. وھذا المعنی غریق فی النظریة ولذا قد 
أختلف فیے اختلافًا کٹیڑا. فدلائل من ذمب إ لی بداهته تامة فی الوجود الصدری 
الانتزاعی؛ إذ هو الذی تصورہ بدہي سابق علی التصدیق بآأن الشئ إما موجود 
أُو معدوم۔ وھو البسیط الذھنی الذی لایصدق مواطاة إِلا علی حصّصے. ولیس 
لے أجزاء معروضتے للوجود. والاعراف الذی لا اعصرف منے. ودلائل الفریىق 
النانی والٹالسٹ غیؤ جاریے فیه. أٹا دلائل فریسق الٹانی فلےا عرضفتّ آنشا. وأشا 


فلاقل ارح افالت فلا الرخجرۃ الستری لسن غضین الواب ستبعاقہ لیس 


منضً إلی النضس حتی یلىزم من إنضمامے إلیھا اجتماعٌ المثلین. ولا یتوقف علیه 
تصورٌ السلب ا لمطلق ولا السلب اللخصوص. وإنما یتوقف علیے السلبُ الضاف 


البحث الثانی: فی أُن الوجود مشترک. 


واستدلوا علیه بوجوو: منھا: اُنا نقسم الوجود إلی وجود الواجب ووجود 
المکن. ووجوڈ اللمکن إلى وجود العرض وجود ا جواهر. ومورد القسمة بیجب 
ان یکون مشترگا بین الأقسام. 

ومنھا: ُنا نجزم بوجود أمر مع التردد فی کل من ا خصوصیات. فإنا إذا 
نظرنا إلی وجود الملمکن؛ جزمنا بوجود سببه مع التردد فی کونە واجباآً أو مکنا 
جوصراً أو عرضآً. فیکون الأمر القطوع الباقی مع التردد فی الخصوصیات 

ومنھا: ان مفھوم نقیضے أی: العصدم؛ واحڈ. فیکون مفھومے أَيضُا واحدا؛ 
إِذالغائشن لاتق لا ہن دٹھومین رتھا: آتے ل کان مسددالطل ام 
العقلی بین اللوجود والملعصدوم. وأننت تعلے أن مہ الدلائل لا تدلّ إلاعلی 
إشتراک الوجود اللصدریٔ؛ لانے المنقسے والملجزوم بے وا مناقض للعدم. 

فتائل ! البحث الثالث: 

إعلم: ان الوجود زائد علی ا ماھیة المکنة وعینٌ للواجب سبحانه. 


وأما الأوّل: فاستدلواعلیه بوجوو: مٹھا: أنه یصح سلبەعن الماهیة ولا یصح 
سلبھاعن نفسها. فھو غیرھما. ومنھا: أنە یتساوی نسبتھا إ لی الوج ود والعدم 
ولا یتساوی نسبتھا إلل نفسها وسللبھا. ومٹھا: أُہا قد تعقل مع الغفلة عنہ. 
را قے یبصدق ٹر ت الام للسها رریشک ئی رج ردعا سيا أ۵ الوزجرد 
لو کان عینھاء کانت واجبٌ وم یفضد ملے علیھا. وم بحتج إلی الإکتساب. ومٹھا: 
اقای تج ڑک تخلاف القاح رمک اتا کا شرف رخ کا 
حقّشاہ فی شرحنا للحواشی الزامدیة العلقة علی شرح اللمواقف. وفی رسالتنا 
التےا رآخر اف الغات تی اق ااضالتة 


البحث الرابع: فی أن الوجود ینقسم إپی ا خارجی والذھنی. 

إعلے: آوالتار ساسا رس کے رظ آاگکانتے رسترعرب ا آا رما ومنتا 
الوجود یسمّی وجودڈا خارجیّاً أأصلیاً. وا وجود آخرٌ سوی مذا الوجود لا یترتب 
علیھا تلک الاَثار وا حکامٌ. وھذا الوجود یسمّی وجودا ظلّياً وذھنیاً. واستدلوا 
علیه بأنا نتصور أسوراً لا وج ود ما فی الأعیان. ونحکم علیهھا بأأاحکام ثبوتية 
واقعیة. وا حکم علی الشئ لایمکن إِلا بعد وجودہ. ولیس مٰاوجود فی ا لخارج 
فو فی الذمن. فإن قلت: لو حصل الشئ فی الذھن حصلت ا حرارۃ والرودة 
فیه فیلزم کونە حازٌّا وباردًا. یقال: الوجود الذھنی وجود ظلّی غیر متاصل. فھو 
لااشضی الصاف الڈھن ہے احضل نہ وکون صل اخحرارۃ وال رودۃ مر صوفا ما 
من أحکامے التعلّقة بوجود ما العینی. وھاهنا کلام طویل مذکور فی موضعه. 


ٹہ مہ بے 


ا نصل فی العدم پا 


وفیه بحثان. 


البحث الأوّل: 


تال اتشرہ اسم تی قت سر سط سلاغ لیس ہے سازرفضل 
إلامن جھة ما یضاف إلیىهە. ولیس فی نفس الأمر أأعدامٌ متمایسزةٌ فی ذواتہا 
العتوبمات سٹاپرڈ رلاعخصص تع اسلرب کت,8٭8٭سلویات ص332 رکے] آن 
العدوم فی ظرف مالیس بشئ فیے؛ کذالک العدم. وإنے| المایز فی الأعدام 
باعتبار املکات. فالعقل یتصور أشہاء متمایزۃ فی ذواتہا أو عوارضھاء ویضیف 
إلیھا مفھوم العدم فیحصل عدم العلة متمیراعن عدم المعلولء وختصامن 
جلة إلاعدام بالعلیة لے. وأَمّا مع قطع النظر عن ذالک فلا یتمیسز عدم عن 
عدم. ولو کانت الآعدام متایزةً لکان فی کل شی أأعدام غیر متناھیة. فالعدم 
لیس إلاعدم واحد لا تحصل لے أَصلَا. ولیس فی نفس الأمر شی هو عدم. 
رلنانکَو ساب عتصبتی (ذا سکل عتن ولاضاب بے اڈاسٹل ع شی ہےا میں 
وہذا أظھر آن مرجع علیّة العدم إلل عدم علیة الوجود. ومرجع عروض العدم 
لشئ إلپی عدم عروض الوجود له. 


البحث الثانی: 


إعلم: ان إعادة العدوم غسال: واستعالراعلےالوجرو:مہتا: آتے لے آضصد: 


تخلل العدم بین الشئ ونفسے؛ إذ اللقروض أن العاد هو ابد بعینه. وتخلل العدم 


ین الشی رشثت غال, رسہا: ا ٹر جاز إعادةاعتر ممیت گاز]غ ا٥ت‏ رقف 
الأول؛ لأنە من اللشحٌصات. وھو مُفض إلی کون الشئ مبشدأمن حییث إنه معاد؛ 
إذ لا معنی للمبشدأ إِلّا الوج ود فی وقتے الأول. وهذا رافع للاٍمتیساز بین البتداً 
والسادۂ إذیلزم أن یکون شس واعد سن حیفیة وانصدة مبضداً ومسا5ا والإامیساز 


بیٹھے) ضروری فی نفس الآمر. فافهم. 


ٹہ سصسہ ہمے٭ے 


ا فصل فی الکلی وا مزئی پا 


إعلے: ان اللفھوم إن منع نضس تصورہ عن وقوع الشرکة فیىه فھو ا جزئی 
کزید وهذا الفرس. وإن لم یمنع فھو الکلی کالإنسان مشلَا. فأنْ لە مفھوماً مشترکاً 
بین أفرادہ (أنا الکلّی: فلیس واحداً بالعدد) فلا یکون الکلّی بمعنی ما لا یمنع 
الشرکة موجوەدافی ا حخارج (وإِلّا لکان الشئ الواحد بالعدد) فی زمان واحد 
(موصوفً بالأعصراض المتضادة فی حالة واحدة مشل کونے أسسوۃ وأبیسضں. ھذا 
خلف) وقال بعضھے: یجوز کون الکلیة عارضةٌ فی الخارج للموجود وا خارجی. 
وإجتماع التقابلات إنے| یمتدع فی الذات الواحدۃ الشخصیة دون الذات الواحدة 
بالشوع أو با جنس؛ فان الطبیعة الإنسانیة مشلّا موجودۃٌ فی الخارج ومشترکة بین 
افرادھا. ومي فی کل فرد منھا معروضةٌ لتشخص خاصٌ. ولیس المشترک بین 
تلک الأفراد جموع الملعصروض والعصارض. لیللزم إشستراک شخص واحد بعینە 
بین أمور کثیرة بل الملشترک هو ا لمعروض وحدہ ولا استحالة فیے. وأورد عليیه: 
بأنْ کل موجودفی الخارج فھو بحیلث إِذا نظر الیيه فی نفسے مع قطع النظر 
عن غیرہ کان متعیناً فی ذانته غیر قابل للإشتراک فیے بذمَةّ. ولو کات الطبیعة 
الإنسانیة موجودۃ فی ا خارج لکانت مع قطع النظر عم یعرضھا متعینةً فی ذاتہا 
غير قابلة لاإشتراک فیھا. فلا یتصور کونہا موجودہٌ فی الخارج مشتركەً بین 
أفرادھا. ویمتنع عروض الکلیة بہذا العنی للصّوٌّر العقلیة أَیضًا؛ فان کل واحد 
منھا صورۃ جزئیة فی نمس جزئیة فامتنع إشتراکھا. 

(بہل هو) أی: الکلی (معنی معشول فی النفس مطابق لکل واحد من جزئیاتہ 
فی الحخارج علی معنی أُن ماف النفس لو وجد فی أَیٗ شخص من الأشخاص 


ا خارجیةء لکان) ما فی النفس (ذالک الشخص بعینه) یعنی: ان الكلیة بمعنی 
الطابقة تعرض للصور العقلیة. ومعنی ا لمطابقة علی ما أفادہ بعفض المحققین: 
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فی آذمالتا ا لیس ڈالک الأنر عصر عبت الاشر النڈی قفصل نِے: إڈاکعٹلنا 
فرسّا معيْنتًا. ومعنی الطارة لکٹرین آئے لاحصل من تعقل کل راحدمھا ألٌّ 
سجتة اتا إذارآپنا زیيدا رَجڑدتادعن مفتخصالہ حصل نی أتعانتا الصورۃ 
الإنسانیة الْعرٌاة عن اللواحق. وإذا رأینا بعصد ذالک عسرواء وجردنفاہ أَيضٌّاء م 
حصل منه صورۃة آخری فی العقل. ولو إنعکس الامر فی الرؤیة؛ کان حصول 


تلک الصورۃ عن عمرو دون زید. 


وإستوضح ذالک من خواتیے متنقشً بنقشش واحےہ؛ فان إذا ضرب واحد 
منھاعلی شمععة إرتسم فیھا ذالک النقش. فان ضرب علیھا خانٌم آخرء م یتائر 
الشتارشفش ھی را سیق إل السعاظر اتی فرب علھا الہ کان الائر 
ا حاصل فی الشمعة هو ذالک النقشش. فان قیل: کے ان الصورۃ العقلیة مطابقة 
لکل رای الطرین کنانگ ئل راس سا طاتاآ فلنک الصررتارتا 
یطابقھا تلک الصورة ضرورۃ ان الطابقة إنےا تکون بین بین. فکل واحد منھا 
ہب آو کرت کاڑا رتقحال: الكلزے سی مطافتا الس رڈ العتلتا لاتی۔ قنرت لا 
اتا طف رذ انتک لأن الأاضر راظاز ا رات اص1 لاف اافصور 
العقلیےة؛ فانہا کالاظلال القتضیة للارتباط بغیرما. وکان ھذا العنی معتبر فی 
مفھوم الکلیة فھی مطابقة الصورة العقلیة للأمور المتکشرۃء سواء کانت خارجِية 
آر ڈھئرے ذرن مطارشة الأسور اخارجیۓ نا (وأتا اخجزئی: فانے ا یتعن عض غصانہ 


الزائشدة علی الطبیعة الكلیية) کالأین والوضع وأمثامٰے| من الشخصات. وا حق 


ےم ہم یشیب روہ 
علی نفسھا؛ ضرورة وجوب تقدم تشخص المحل علی تشخص ال حال. فھو لیس 
َمرّا موجودّابل هو آمر إنتزاعی منتدزع عن نفس الاهیة. وتمایز الاشخاص فیے| 
بیٹھے باختلاف ا جحعول. فیتعلق نحو من ال حعل ینتزع عنھا عوارض لیس فی 
غیرہ فیصبر ھذا الشخص دون غیرہ. وماوقع فی کلام الملحققین من کون الأین 
والوضع وغیرعما من الأعصراض مشسخصاتہ: فلعصلٗ المراد منے أتہا من للوازم 
التشخص وأماراتے؛ ضرورۃ ان التشخص الاعتباریٔ إِنےا ینتشزع عن الشئ بعد 


وأَمّا مع قطع النظر عنھا فماهیة کلیة غیر مانعة عن الشر کة. ولا معنی 
لکونہا من اللشخصات حقیقةً؛ إذ إنضےام الکلًٰی إلی الکلٌی لا یفیسد الذیة. وان 
سورس جو پچ پر وی۴ 
التشخص. فلا تکون مشخصةً حقیقَة. فالشخص مو ال حاعل حقیفهة؛ لأنە عبارة 
عن مفید التشخص والمفید هو ا جاعل. 

وہذا أظھر أن قول: (لأن کل کلّی فإِنٌ نفس تصورہ غیر مانع سن الشرکة 
بین کثیرین بن یقال لکل واحد منھا أنه ھو. والتشخص من حیث (ھو ھو) 
مانمٌ مسن الش رکة: فالتشسخص زائسد علی الطبیعة) لیس بشئ؛ لأن التشخص 
اقی اتی ہا مر مصداق اض غص الافتباری رمنھا افزاضے؛ لاممضع 
آؤیکرنت اما زا-2اعلی الطیےة عارضشاشاقی انس الأمر, تاشل ا وقتیق 
الکلام فی ھذا المقام بے لا مزیید علیه مذکور فی ا حواھر الغالیة. 


فصل فی الواحد والکٹر ہا 


إعلےم: ان الواحد وکہذا الکشیر من الأمسور البدیہیة التصورہ فتصورما أوّلیْ 


وقولے: (أنا الواحد فیقال علی ما لاینقسم من ال جھة التی یقال أنه واحد) 
شعل علی شریف الشی ہشتہ 

ومصاقیسل: نے لاینقسم من حیسث انے لاینقسے فھو أَيضا مشتمل علی 
الدور؛ لان الإنقسام ا ماأخوذ فیە معناہ معنی الکشرۃ والتقیسد بالحیثیة لیندرج فےە 
الواحد الضبر ا حقیقی؛ إذ الواحد الضیر ا حقیقی لأنقسامه من بعض الوجوہ لا 
یصدق علیه أنه غیر منقسے فلا یدخل فی التعریسف بدون التقییسد ویندرج 
عتل التقفسے, 
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وإعلم: ان الواحد قد یکون حقیقیا وقد یکون غیر حقیقی. 

ما القائی؛ تھے نا یکرؤ اشیاء٭سنندامنرکافی آسر واحد: مر جية 
وحدہا. وھی إما مقومة لتلک الاشیاء أو عارضة ضٰا أو لا مقومة ولا عارضة 
بل اضافۃة محضۃ فیھاء مثل أن یقال إِنْ حال النفس عند البدن کحال اللک عند 
اَيتة 


وأُمُّا مایکون مقومًا (فھسو قد یکون) واحدًا (با جنس) علی إختلاف 
درجاته (کالإنسان والضرس) التّحدین فی ا حیوان (و) قد یکون واحدًا(بالنوع 
کزید وعمرو) التّحدین فی الإنسان ویساوقہ الإتحاد فی الفصل أَيضُاء فھو مع 
الواحد بالنوع متحدان بالذات ختلضان بالإعتبار. 


(باللحمول کالقطن والثلج) الّحدین فی الأہیغ الملحمول علیھے|. 
التختیتن نی الالسا۵: 

(ر) أما الال آعتی: الراحد احقیشی وھ ر ما یکون جھے الوحدة ئے لفقس 
ذاته. 


والصتنف قد إصطلح علی کون الواحد ا حقیقی أخصّ منە کےا سیظھر 
نے (قد کون واَحخڈابالعستدذ) أی: وا حدا شخصًا. 


ینقسے (ومو قدیکون) واحدا (بالاثصالء وھو الٰذی ینقسے بالقسوۃ إلی أجزاء 
متشابمة) فی تسام ا حقیقة إنقساما لذاته کالمقدار أو لغیرہ (کالماء) ملا فان ا چسم 
البسیط الواحد إنےا یقبل الإنقسام بواسطة المقدار القائم بە. 

وإعلے: ان الواحد بالاأصال قد یقال علی معینین آخرینء وہما کل مقدارین 
متلاقیسین عنضد حلےًٌ مشسترک کا خطّین اللحیطین بالزوایة. وکل مقداریسن یلازم 
طرفا ما بحیث یوجب حرکة أحدہما حرکۃة الآخر کأجزاء السلسلة. 

(وقد یکون) واحدا (بالژ کیب؛ وھو الذی یکون لە کشرۃ بالفعل) ویسمّی 
واحدًا بالإجتماع. 

وإعلم: ان کل واحد من القسمین اأعنی: الواحد بالاتصال والإجتماعء: إِمّا 
أنیکون قد حصل لے جميیعٌ مایمکن: وھو الواحد بالٹمام مسواء کان طبعيًا 
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کالإنسان الواحد أو صناعيًا (کالبیست) الواحد أو وضمًا کالدرهے الواحد. ونٌا 
کان اط اللستقیم قابّا للزیىادة کان تامًٌا. 


والأوٴل اأعنی: ما لاینقسم بحسب ا خارج أَصلَاء وھو الواحد ا حقیقی علی 
إصطلاح الصنف فھو ما بینە بقولے: (وقد یکون حقیقیًٗاء وھو الذی لا ینقسم 


اأصلًا) سواء کان ذا وضع ومو النقطۃ الواحدة أو غیر ذی وضع وھو الفضارق 
کالعقل والنفس. 

وإعلے: أن الواحد مقولٌ علی ما تحته بالتشکیک. فان الواحد بالشخص 
اولۓ بالوحختة مع الراحد >:وضرمچ الراسلد پالجتی وق شارت وجب 
مراتبہ؛ وفی الواحد بالشخص ما لاینقسے أولی بالوحدة مماینقسےم وکل ذالک 
ولی من الواحد بالعصرض. 

(وأشا الکشبر فھو یقابل الواحد) ستععلم أن أقسام التقابل أربًة: التضایف 
والتضاد والإیجاب والسلب والعدم واللکة. والتقابل بین الواحد والکشیر لییس 
باحد هذہ الوجوہ؛ أَمًا إنتفاء التضایف؛ فلأنه یمکن تعقل الوحدة بدون الکثرة. 

وأیضّا الرسدة مقدذسة علی الکشرة لكو ضا مَقَوَصةً شا والتضارفان متکافسان 
ہیں ڈارنشتک 

وأَمًّا إنتفاء التعضاد؛ فلآن موضوعھے| لیس واحا ولا بد فیےه عن -علی 
موضوع واحد. 

وأَمَا إنتفاء الابیجاب والسلب: والعدم والمللکة؛ فلآن الوحدة موقومة للکشرۃة 


وواحد منھے| لا یکون جز٤ا‏ من الآخر.. فالتقابل بیٹھے| بالعصرض؛ وھی المکیالیة 


والکیلیة؛ فان الواحد مکیال للعدد وعاد لھ. والعدد مکیل بالوحدة ومعدود 
بہسا. والشئ من حیسث إنے مکیسال لایکون مکیلاء وبالمکس. فیکوت بیٹھے| 
تضایف ہذہ ا حیثیة. فالمکیالیة والمکیلیة متضایفان بالذات ومعروضا ما أُعنی: 
الو حدة والکشرۃ متضایفإن بالعصرض ھدایبة: لتحقیق ماھیة التقابل وذکر أقسامه 
زالضاع قد یطابااوہرضغا اللڈان لا سان اسلانی شیا آی: عل (وآسد) 
وإعتبر بعضھم اللوضوع بدل الحل ولذالک قالوا: إن لا تضاد فی ا حواهر؛ إذ 
لا موضوع فا. ومن إعتبر اللحل مطلقًا فقد أثبت التضاد بین الصٌوٌر النوعية 
للعضاصر. وبہذا یظھر أن اللراد بإمتنضاع اجتماعھے| فی شئ واحد هو امتنضاع 
الإاجتماع بحسب ا لحلول فی لا بحسب الصدق وا حمل علیه. 


(من جھة واحدۃ فی زمان واحد) فخرج بقید عدم الإجتماع فی حلّ واحد 
تچ تھعرضشرضاوک زج اسےاتی هے و اسل تد رِحدَد ال 
التقابلان اللْٰذان یمکن إجتماعھے| فی الوجود کبیساض الرومی وسواد ا حبشی. 
تغل رقت رخحفاقرتا ا الاک ٹرالژرعاپوک عاعیے ‏ پاصضارجتن 

وأمٌا التقیید بوحدۃ الزمان فقال العلامة القوشجی: إنےە مسستدرک لأآن 
الإجتماع لا یکون إِلّا فی زمان واحد إِلَا أنه قد یقال. ولو علی سیل الملجاز 
إجتمع مذان الوصفإن فی ذاتٍ واحدِ وان کان فی وقتین. فصرّح بوحدته دفعاً 
لتوهم التجوز فی الإجتماع. وفیے ان الإجتماع یمکن ان یکون فی الدھر والواقع. 
وھو لا ینافی التعاقب بحسب الزمان. فافھے! 


آتا آن کرت کٹل کل تھے) پالقبانی إِل الاسس سےا اض اضاقت رالا فااضانان. 
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العدمی محل قابلُ للوجود: فھے| الصدم والمللکة. وإِلّا فھے الإیجاب والسلب. 
زارردعلے لرجچو ا مسا تھے گرہےاعطلیۓ گالسی والااضیی؟ 
وأجیسب: بأن اللّاعمی بعینےە هو الب ےس فالتقابسل بیٹھے) بالعصدم والملکة. 


وفیے ان تعقل المبہےعر لا یتوقف علی إنتفائهء وتعقصل سلب إنتضاء البصر 


مََ٣-صعی‏ 00ا ہے تیرب را کات ساکھسےزیمتتا 

ومنھا: ان عدم اللازم یقابل وجو٥‏ المللزوم کوجود ا حرکةٛ جسم مع إنتضاء 
سخونة اللازمة شغاعنےء ولیس داخلا فی العدم والملکة ولا فی الابیجاب 

۲ 9 ٰ)ہ ہہ ؛۹“ٌٔ ء ‏ .۔. 
انا ستلزالاقضاء اح رك صضار مقابلا للحر کا ثاڑباً زبالعرض 

والصواب ان یقال: 

اشتابلۓن إتا آن یکرت احدہما عذسآً للآغر آو لا والاول إن اعتر فرے 
نسبتھم| إلی قابل لما أضیف الیه العدمُ فعدم وملکة. وان م یعتبر فیه تلک النسبة 
فیسلب وإیجاب. 

والثانی: إن م یعقل کل منھس إِلّا بالقیساس إلی الاخر فھے| المتضایفان ولا فھےا 
التحضدان. 

(أحدھا الضےان, وما اللوجودان) بل الوجودیان. والوجودی عبارۃٌع)| لا 


یکون السلب جز٤امن‏ مفھومے سواء کان موجودا أو لا۔ 


آقغر ااضابنن ا رض آلضت ان ضباق رض عرط آا کكکرتیھے ا غَابةً 
تاد ت(کالس راہ رالیاش انبا مضفحاقات میاعدات نی القابة بخلاف السزاہ 


رالسنے ایی عیے |اڈالک الات وملتاالشنی سھااحتشنٰ 


وأورد: بن غایة ا خلاف شرط فی التضاد للشھوری أَیضٌا کے| مو مصرح 
فی کلام الشیخ وغیرہ من الحکےاء فیلزم خروج تقابل السواد والصفرۃ مثلاً من 
الأقسامء وقد التزمے العلامة القوشجی وسےاہ بالتعاند. 


وقال المحشق الدوانی: التقابل الأوساط تقابل حقیقی أَیضا کتقابل الأطراف؛ 
فإِنٌ کل مرتبة من السواد ملا تشتمل علی طبیعة السواد الطلق الذی لایقل 
الات رالاست درملے رص کو فی ع100ا صتے الت اف مر 
بالنسےة إلی آخری تحتھا سوادہ وبالنسبة إلی مرتبة فوقھا بیساض؛ فکل وسط من 
أوساط السواد باعتبار نفسه فی حکم الطرف؛ إذ لا تضاوت بیٹھے| عندھم باعتبار 
الطبیعة اللشتركة؛ وکذالک باعتبار مقایسة إ ی سواد دونە فی ا لرتبة أو إلی البیساض 
الطرف أو البیساض الوسط؛ إذ کونە بیاضاً ضعیفاً إنما یتحصل إذا قمس إلی مسواد 
اشد لکی [ڈائیسں ال کات ڈاا ک سر ا٥ا‏ بالس4 الکعَداتَرمفَدالاآ٣بکرة‏ سو اڈا 
بالنسےة الیےه بل باض؛ لا فرق بینە وبین الباض الطرف فی مذہ الملاحظةء 
وکذا حکم أوساط الباض فتحقق أُن التضاد الحقیقی کےا یوجد بین الأطراف: 
پرجلے ہۓن الأوساط فان شا جھتین: الاختلاف والترافق. والتقابل إتےا مو 
باعتبار الأاوّلء فلا یزیىد فی التقابل قسعٌّ خحامصس. وفیےه کلام قد ذکرناہ فی 


الجواھر الغالیة. 


(وانیھا اللمتضایفضان وما موجودان) بل وجودیان (یعقل کل واحد منھے) 
بالنسسبة إلی الآخسر کالأبوۃ والبنوة) 

إعلے: ان هامنا کلاماً وهو أن التضایف جنس للتقابل؛ فإنّه یصدق علیرے 
وعلی ضیرہ من المفھومات کالتجاور والٹےماس وغی را فکیسف یکون قسے]ً 
من مندرجآً تحتے؟ وا جواب: أن مفھوم التضایف قد عرض لە مفھسوم التقابلء 
فمفھوم التضایف من حیث (ھو هوا أَعمٌ من مفھوم التقابلء ومن حیث إنەه 
معروض ل حصۃة من التقابل أَخصُ منہء کے یقال: مفھوم الکلی من حیث 9و 
ھوا اعم من مفھسوم ا جنس؛ ومن حیلث إنه معصروض لفھوم ا جنس أأخصٔ منہ. 

(والٹھا المتقابلان بالعصدم والملکة: وما أمران یکون أحدہما وجودیًٔا والآخر 
عدمبًا لکن یعتبر فیھے| موضوغ قابلٌ لذالک الموجود کالبےر والعمی والعلم 
وا چھل) إعلے: ان ھمذا التقابل ینقسم إلی حقیقی ومشھوری؛ لأنه إِن اعتبر إرتفاع 
الأآمر الوجودی عن القابل بحسب الشخص فی مزا الوقت فھو الشھوری 
کالإلتحاء والکوسجیة؛ فاإنہا لیست عدم الإلتحاء مطلقاً بل عدمے عم من شأنه 
الإلتحاء فی ذالک الوقت. ولذا یقال للأمر وإنه کوسجّ وکالبصر والعمی؛ لان 
العمی لیس عدم البصر مطلقاًبل عدمه عما من شانە البصر فی ذالک الوقت؛ 
وإن م یعتبر کذالک بل اعتبر قبول الادة لە؛ اما بحسب جنسے القریب کالعمی 
للعقرب آو البعید کالسکون أی: عدم ا حرکة للجبل؛ فإنه یقال لە: إنه ساکن؛ 
لانە یقبلھا بحسب جنسے البعید وھو الجسم الذی مو جنس ال اد الذی مو 
جنس قریب للجبل. وأما بحسب نوعه کالعمی للاکمه وعدم اللَْحية للمرأة 
المکنة لنوع الإنسان. 


وأما بحسب الشخص مطلقآً فھسو الحقیقی (ورابعھا المتقابسلان بالڑ یجاب 
والسلب کالفرسوة واللافرسیة) قال السیّد اللحقق قّس سرہفی (شرح ال لمواقف): 
إذا اعتہر مفھوم الفرس؛ فإن اعتبر معه صدقه علی شئ فیکونت اللافرس سب 
للانگ الصدق وكَمىد اما افیکرة السا الصدق غربائیےانی آلعتی 
قضیتان بالفعل: أو تقییديةً فلا تقابل بیٹھے إِلَّا بإعتبار وقوع تلک النسبة إیجابَا أو 


لاوقوعھا مسلبّاء فیررجعان بالقوۃ إل قضیتین. 


وإذا اعتبر مفھسوم الضرس ول یلاح ظ معه نسبة الصدق علی شئ: یکون 
مفھوم اللافرس حینشذ هو مفھوم کلمة لا مقِیّدًا بمفھوم الفرس. ولا سلب فی 
الحقیقة ھاھنا؛ إذ لا یتصور ورود السلب أآو الإ یجاب إِلّا علی نسبة؛ لأنک إذا 
اعتبرت مفهومًا واحدًا وم تعتبر معه نسبة إلی مفھوم آخر ولا نسبة مفھوم آخر 
إلیء م یمکن لک إدراک وقوع أو لاوقوع متعلق بذالک المفھسوم کےا یشید بە 
البدامة. فمفھوم الضرس واللافرس ا أخوذین علی ھذا الوجے متباعدان علی 
نفسھم| غاية التباعد ومتدافعان فی الصدق علی ذات واحدة فھے| متقابلان ہذا 


الاإعتبار. 


فإن قلت: قد مر أن العتبر فی التقابلین هو الملحل أو اللوضوع: ولس 
مفھومی الفرس واللافرس حلولّ فی حلّ ولا تقابل بینھا. قلت: ینقل الکلام 
پل مفھومی البیساض واللابیاض الموجودین علی ھذا الوجه الأآخیرہ ففیھم| تقابل 
خارج عن الأقسام الأربعة. وهذا الکلام صریح فی أن السلب والإیجاب إِنے| 
یراد بہے| إدراک الوقوع واللاوقوع فلایتصور ورودا إِلّا علی النسےة. وإذام 
یعتہبر معھا نسبة لایتصور فیھم| إیجاب وسلب. ولیس بیٹھم| تقابل من الأقسام 


الباقيةء فیوجد تقابل خارج عن الأقسام الأربعة. وفیے ان ما ذکرہ هو تفسپر 


السلب والیجاب ا لعتبرین فی القضایا. وما مو من أقسام التقابہل مو السلب 
والایجاب مطلاً سواء کان فی القضایا أو فی الفردات. 


قال الشیخ فی (الشفاء): إِن ا لمتقابلین بالإیجاب والسلب ان م بحتملا الصدق 
رالکلب سط کافرسیة ولافرسےة ولا شر کب گترانازی ےد فرس ززید لیس 
بفرس؛ فان إطلاق ھذین العینین علی موضوع واحدِ حالٌَ. وقال أَيفّا: من 
التقابل الاضابواصلی ونعتی الاضابت معنی کان سسواء کان باعتبار 
زخضروفہ فی لفٌسه آر وجرقەقی رہ وسٹی السلت لا رجرد آیٗ عق گان سراء 
کان لا وجودہ فی نفسے أو لاوجودہ لغیرہ. وبہذا یظھر ان ھمذا التقابہل کےا یتحقق 
بین القضایا ویلزمے إمتناع إجتماع التقابلین صدقًا وکنبًا کذالک یتحقق فیے| بین 
الضردات کالفرسیة وللافرسیة؛ فإن کل مفھسوم إذا اعتبر فی نفسے وضم الیهە کلمة 
اللفیء حصل مفھوم اَخر فی غایة البعد عنہء ولا یعتہر فی شی منھے| صدق أو 
لاصدق علی شی. وإذاحمل علی شی کان إثباتە لە تحصیلً واثبات سلبه لە إِثبات 
سلب الملحمول: وإنم یتتافیىان صدفا ولا كذبا جواز إرتفاعھے| عند عدم الملوضوع؛ 
ولا بخلو الموضوع عنھے| فی الواقع لا فی کل مرتببة؛ لن العرضیات لیست متحققةً 
فی مرتبة ا مامیات من حیث ھی: فیخلو ا ماهیة فی تلک ا لرتبة عن النقیضین. 

(وذالک) فی القول (والضمبر لا فی اللوجود العینی) یعنی: أن تقابہل 
الاضاپ واسلب إتےا عقق فی اللعٰ آر اللشظ اڑا دوق الوسصرد العیتی؛ لأن 
التقابل نسبة وھی لا یتحقق فی الحخارج إِلّا بتحقق طرفیھا واحد طرفی ھذہ 
النسےة اعنی: السلب اعتبار عقلیء فالنسبة بیٹھے) موجودة ذھنیة. وھمذا بخلاف 
اعد رالاکائان ت خطاہی السش قبامبار ات عم آہر مرجردل تلبا 
التلبس بمقابل ھذا العدم. 


وإعلےم: ان التقابل مقول علی أقسامه بالتشکیک: وتقابل الإیجاب والسلب 
اش فی مفھسوم التقابل ما سواہ من أقسامه. واستدل علیه بآأن منافی الشئ 
إِتّا رفعه أو ما یستلزم رفعے؛ لآن ما عداہما یجوز أن بجتمع مع ذالک الشئ؛ 
ولا ریب أن منافاۃ رفع الشئ معہے إنما هو لذاتے|. ولذالک بحکم العقل با لمنافاۃ 
بیٹھے) بمجرد ملاحظتھے| مع قطع النظر عحّ عداہما إجمالّا وتفصيلًا. وأما منافاۃ 
مستلزم رفع الشئ لے فإنما و لإشعاله علی الرفع؛ فیکون منافاته لا لذاته ہل 
غلی سیل الاعیےء نالاناۃ لذاتے إنما هر الامجاب والسلب والمانغاة نے عدا ضا 
تابعة لمنافاتہےاء فیکون التقابل بیٹھے| اشلذٛٔ واقوی. 


ٹہ ھدٹےہ مے 


فصل فی التقدم والمنأآخر: للتقدم یقال علی خسة أشیاء “الا 


قال بعض ا لمتحققین: وجے ا حصر أن المتقدم إن إحتاج إلیے المتاخر فإن کان 
کافیاً فی وج ودہ فا لمتقدم بالعلیة. وإلّا فبالطبع. وان م یکن محتاجاً الیىەء فان 
م یمکن إجتماعھے| فی الوج ود فالتقدم بالزمان. وآن کن فان اعشبر بیتھے| 
ترتیسب: فالتقدم بالرتبة. وإِلّا فبالشرف. وفیے أن التقدم الزمانی علی ھمذا داخل 
فیے| لابجتاج إلیے ا متاخ والعلة العصدۃ بجتاج إلیھا المتأخٌٌ فیللزم أن لاتکون 
متقدمةً علی المعلول بالزمان مع تحققے فیھا. والظامر أن ا حصر إستقرائی. 

(أحدھا التقدم بالزمسان). التقدم زمانیٔ عبارة عن أن یکون المتقدم قبل 
اللنأخر تقدمآً لا بجامع ا لمتقدم معے المتأآخر کتقدم طوفان نوح علیه السلام علی 
بعشة موسٰی علیے السلام. ومصروض ھلاا التقدم أجزاء الزمان بنضس ذواتہا 
والزمانیسات بواسعتھا۔. 

(وھو ظاهر ما سبق. والثانی التقدم بالطبع؛ وھهو الذی لا یمکن أن یوجد 
الاخو) أی: النآخر (إلاوھو موجودمع) آو قبلے لیشمل المعذات کذاقیل (وقد 
مک آن پوچد ولپس الأضر) آئ: ا پاغر (یموجود)., 

والصواب أُن یقال: إنە عبارة عم یکون التأخر محتاجاً الیەء ولا یکون علۂةً 
تامةً لیشمل العلة الصوریة (کتقدم الواحد علی الإثنین) قال بعض الناس: ینبغی 
ان یزاد فی تفسیرہ قید کونە غیر مؤثر فی التآخر لیخرج عنه التقدم بالعلیة. 
وأورد علیے: بأنە إن آراد غیر المؤثر ال مستجمع لشرائط التاشیر وإرتضاع الموانع فلا 


حاجة الیے؛ لأن قولے (وقد یمکن ان یوجد ولیس الاخر بموجود) مغن عنه. 


وآن راد بە کون غبر موثر فی ا حملة فمفڑٌ؛ لن الفاعل الغبر ا مستقل متقدم 
علی المعلول بالطبع عندھم فإذا زیڈ ھذا القيد م یکن التعریف جامعاً. 

(الثالث المتقدم بالشرف) وھو ان یکون للمتقدم زیادة کےال لیس للمتأآخر 
(کتقدم بی بکر) رضی الله تعالٰی عنە (علی عمر) رضی اللہ تعالٰی عنہ (الرابع 
اللتقدم بالرتبةء وهو ما کان أقرب من مہدء حدود کترتیب الصفوف فی الملسجد 
منسوبة إلی الملصراب) إعلےم: ان التقدم بالرتبة ینقسم إلی اسّی والعقلی. 

أتًّا ال سی فقد ذکرہ الصتف. وأَمًا العقلی فکے| بین الأجناس والأنواع 
الإاضافیة ا مرتبة علی سیل التصاعد والتنازل: ویختلف مذا التقدم بحیث یصیر 


اللتقدم متأخرًا وا لمأخر متقدمًا. 


(ا خامس التقدم بالعلیة کتنقدم حرکۃ الید علی حرکۃ القلےم: وان کانا معَا 
فی الزمان) إعلم: أن التقدم بالعلیة عبارۃٌ عن أن یکون التقدم علةً تامَة للمتأآخر. 
ولراد بہا الفاعل ا مستقل بالتاشیر سواء کان معه شئ من شرط أو إرتضاع مانع أو 
م یکن کےا فی البسیط الصادر عن الفاعل بلا إشتراط أمر فی تاثیرہ ولاتصور 
مانع. وإن رید بہا جمیع ما یتوقف عليے ا معلول فلایتصور تقدمھا علی ا معلول؛ 
لآن جموع الأجزاء ا اذیة والصوریة نفس الاهیة. والشئ لا یتقدم علی ذاتہ 
فکیف یتقدم عليه مع إنضےام آمرین آخرین الیە. وذمب صاحب المحاکےمات إلل 
ان العلة التامة لیست معتبرۃٗ فی التقدم بالعلیة بل المعتبر إنما هي العلیة الفاعلیة. 
فعلی مذاتقدم العلَّة الفاعلیة وإن م تکن مستقلّة تقدم بالعلیةء وتقدم ما سواھا 
من العِلَّل تقدم بالطبع .وعلی ماهو اللشھور تقدم الفاعل إذام یکن مستقلا 
بالتاشیر تقدم بالطبع. 


قال الحقق الطوسی فی شرح (الاشارات): لا یلو إما أُن یکون اللحتاج 
إلیه مع ذالک هو الذی بإنفضرادہ یقیسد وجود المحتاج أو لا یکون: فالمحشضاج 
بالإعتبار الاوّل متأخر بالمعلولیبةء وھو کحرکة المفتاح بالقیساس إلی حرکة الیسد. 
وبالاعتبار الثانی متاخر بالطبع؛ وھو کالکشیر بالقیساس إلی الواحد کالمشر وط 
بالقیساس إپی الشرط. وا لمتاخر بالمعلولیة لا ینفک عن ال تقدم بالعلیة فی الزمان 
ویرتفع کل واحد منھم| بإرتفضاع صاحبه إِلّا أُنْ إرتضاع اللعلول یکون تابعاً ومعل ولا 
لإرتفاع العلة من غیر عکس. وا لتأآخر بالطبع یستلزم التقدم فی الوجود من 
غیر إنعکاس؛ فإن التقدم یمکن أن یوجد لا مع ا لمتآخر. وأما اللأاخر فلا یمکن 
أن یوجد إِلّا مع ا متقدم. شم إن ا متقدم بالعلیة والتقدم بالطبع یشترکان فی معنّی 
واحدٍِہ وھو التقدم بالذات أعنی: تقدم الحتاج الیه علی المحتاج. وقدیقال 
للمعنی الملشترک تقدم بالطبع؛ وبخص التقدم بالعلیة باسے التقدم بالذات: وقد 
استعملھا الشیخ فی (قاطیغوریاس الشسفاء). 


وإعلے: ان بعضھے قالوا: إِن التقدم مقولّ علی أقسامه بالإشتراک اللفظیء 
وذمب المحققون إی أن قوله علی هذہ الأقسام بالاشتراک المعنوی علی سبیل 
العشکیک؛: قالوا لأنا نعلے اششتراک ھا الأقسام فی معنی التقدم لا علی 
التساوی؛ فان التقدم بالعلیة أولی من التقدم بالطبع؛ لأن الإحتیساج إلی العلَّة 
اللوجبة أأقوی واکسل من الإحتیاج إلل غیرها من العلّلء وہما أعنی: التقدم 
بالعلیة والطبع أولی بالتقسدم سن غیرہصا؛ إذ جوز فیے| عداہما کون التقدم فِے 
متأخرًا مع بقائه بعینه بخلافھے|. (وأَسا المتأآخر: فیقال علی ما یقابل ال متقدم) 


فاإذا علےم أقسام التقدم علی اقسام التأاخر؛ لآن التأاخر مضایف للتقدمء فإذا 


عرض التقدم بمعتّی من المعانی اللذکورة لشئ بالقیساس إِل آخرء عرض للآخر 
تأَخرٌ مقابلٌ لذالک التقدم. 

ولیعلے: ان اقسام ا لمعيّة ببإزاء أقسام التقدم والتاخر فالمعیة الزمانیة عبارۃ 
غن کرٹ الشعین مرجردسن فی زان واحدہ ولابد مخ آن پکوتا زماتیین؛ إذ 
الشئ الذی وجوہہ لایتعلق ہزمانِ لایوصف با لمعیة الزمانیة کے| لایوصف بالتقدم 
والتأخر الزمانیسین. والمعیة بالطبع کالمعیة العارضۃة لعلتین ناقصتین لمعلولِ واحدِ 
ناقصے؛ بن یکونا جزئیین لشئ: فإنہما معان فی العلیة أو العارضة لمعلولی علَةٍ 
واحدۃ ناقصة. والمعیة فی العلیة کالمعیة للعارضة لعلتین مستقلین معلول واحد 


نوعی. والمعیة بالرتبة أن یکونا واقعین فی مرتبة. والمعیة بالشرف ظامر جذّا. 


ٹہ صئہ مے 


ا فصل فی القدیم واحادٹ پا 


کارتقتوھعة اضاشا اکا 


الحقیقی من القَدّم: فھو معنیان: أحدہما عدم الملسبوقیة بالغیر مطلقا وھو القدم 


الذاتی: وثانیھے): عدم ا مسبوقیة بالعدم وهو القدم الزمانی. 


إعلےم: أن القَدم وکہذا ال خدوث قد یؤخذ حقیة 


وعلی ملا (القدیے بالذات هو الذی لایکون وجودہ من ضبرہ وھو 
سض لی اق سعاقرعالیى ا راد بالثات سالابکرۃ سیر تاراقتں 
فلا یلو شئ من القدم وا حدوث الزمانیین: ویکون القدیم الذاتی أَخصّ مطلقًا 

وأاماعلی ما قال الصتف: أن (القدیے بالزمسان هو الذی لا أوّل لزمسان 
وخودم) فلا یکرت العتول الچ رد للیيية ولا السا قدرخ لأن الزمات لیس 
ولا قدیمة. وہذا أظھر أن من زعم أُن القدیم بالذات أَخصّ مطلفا من القدیم 

وأَما الاضافیٔ منە فبراد به کون مامضی من زمان وجود الشئ آکٹر ما 
مضی من زمان وجودشئ آخر فیقال للاوّل قلیىم بالنسےة إلی الثانیء وللثانی 
الس ال الال حاوٹ راتا اتعی ہے ااتلرہ لف اسان اسنا 
اخندرث الڈاتی رمر آن بیکرت رجرودالشئ فااضا سع ضغرںہ فیكشوق مستتدا ال 
کا قال (والمحدث بالذات مو الذی یکون وجودہ من غبرہ) فلا بد من إستنادہ 


الیےء مسواء کان ذالک الإاستناد خحصوصًا بوقت معیّن أو کان مستمرٌافی جمیسع 


الأزمنة أو بریّاعن الوقوع فی افق الزمان ومذا هو ا حدوث الذاتی. وثانیھے): 
ا حدوث الزمانی وو عبارة عن حصول الشئ بصد أنم یکن بعدیة لا تجامع 
الشابة: 


وعلی مذا (الحدث بالزمان هو الذی یکون لزمانے إتداء وقد کان وقٹ 
یکن موجودا فیە ٹم إنقضی ذالک الوقت وجاء وقت صار هو فیه موجودا) 
فلا یکون الزمان حادنًٌا؛ لأئە لو کان حادنًا لکان وقت لم یکن هو فیه موجوڈاء 
فیکون الزمان موجودًاعند مافرض معدومًا. ومن ثمه تراهم یقولون مَن قال 
بحدوث الزمان فقد قال بقدمه من حیث لایشعر. وأَمٌا الاضافیُ منە فکمایقال 
ساضش یع ڑسًاؤاومرتھے آتل .ٌ٭اسی تر ناف وشرد آفٹ رلھلی 
ثتفطن ہے| ذکرنا أن القدیم الذاتی أَخصّ مطلقًَا من القدیے الزمانی, والزمانی 


من الاضافی, وا حخدوث الاضافی أ٘خص من الزمانی: ومو من الذاتی. 


(وکل حادث زمانی فھسو مسبوق بے|دة) سسواء کان موضوعًا إن کان ا حخادث 
عرضٰاأو ھیولی إن کان صورۃ أُو جسے یتعلق بے ا خادث إن کان نفسػا. وقال 
بعضھے: المراد بالمادة اغیولی وحدھف؛ لن اللوضوع ومتعلق النفس مشتملان علیھا. 


(ومدۃ) أی: زمانِ (لآن) ا خادث قبل وجودہ ممکن و (إمکان وجودہ سابق 
علی وجوہہ وإِلّا کٌا کان قبلے ممکتّا) بل یککون إسا واجبًا فیللزم وجودہ قبل 
وجودہ (أو ممتنمًا لذانه شم صار ممکتّا فی وقت وجوہہ فیلزم إِنقلاب الشئ من 
الإمتناع) أو الوجود الذاتی (إلی الإمکان الذاتی ھمذا خلف. وذالک لن الإامکان 
أمر وجودی) أی: ثابت (إذ لا ضرق بہن قولنا (إمکانه لا)) أی: إمکانە عدمی (وبہن 
قولنا الا امکان له) فلو کان الامکان عدمبًٗام یکن الکن مکنا ھمذاخلف). 


أورد علیه: بأنە لو صح ھذا ا چری فی العدم والإمتناع أَیضًا بأن یقال: لا 
فرق بین قولنا (إمتناعه لا) والا امتناع لە) وکذا (عدمے لا۷) والاعدم له) فلوم 
یکن کل منھےا وجودیٔا م یکن الممتدع منتنمَاء ولا العدوم معدومًا. وأجیب: بأن 
قولنا (إمکانے لا) معناہ: أنه متصف بصفۃ عدمیة ھی الامکان. وقولنا ١لا‏ امکان 
له) معناہ: سلب تلک الصفۃ العدمیة. وکے| انه فرق بین إآصاف الشےع بصفة 
ثبوتیة وبین سلب إِلّصافه بہاء کذالک فرق بین إتصاف الشئ بصفة عدمیة وبین 
سلب الاتصاف ہا (والامکان) علی تقدیر کونە وجودیًا لیس بجوھر؛ (لأنے لا 
یکون قائِمً بنفسے)بل هو من الأمور النسبیة الاضافیۓ؛ (لآن إمکان الوج ود 
إنم) هو بالإاضافة إلی ما هو إمکان الوجود لے فلو یکون قائم| بنفسے فیکون 
قائما بمحل) ولیس ذالک المحل نفس ذالک ا حادث وأَلّا یلزم تقدم الشئ علی 
نفسےہ ولا أمرٌامنفصلًا عت؛؛ إذ لا معنی لقیام الشئ بالأمر النفصل عنہ. والقول 
بأنه معنی قائم بالفاعل؛ إذ معنی إمکان الشئ صحۃة إقتدار الفاعل عليه لییس 
بشی: لأن مل الصيئ سل() بالامکان نال ملا نشدور لات مکی وَمَڈا 
غضیر مقدور؛ لأنے ممتنع؛ فتکون متاخرۃً عنه فلاتکون نفس الاأمکان. وأَبصًا 
صحۃة الاقتدار لایکون إِلّا بالقیاس إلى الفاعل بخلاف الامکان؛ فانه صفة للشئ 
فی نفسے. وإذا تحقق أن الامکان سابق علی ا حادث: وانه وجودیٗٔ مغایر لصحة 
اقتدار الفاعلء فلا بد من محلُ (و) ذالک الملحل (ھو الادة) ومی قدیمة للا 
یلزم الدور أو التسلسل. 

قال الامام الرازی: ذالک ا حادث تارة یوجدعن تلک الادة کالأعراض 
وتارةً فیھا کالصورۃ وتارةً معھا کالنفوس الناطقمة. وأورد علیه بوجوو: منھا: ان 


وجب عنے: بن الامکان قد یطلیق ویراد بے الامکان الذاتی ومو أمر 
اأعتباری وقد یطللق ویراد بے الإامکان ال(استعدادی ومو وجودیٗ. 

وڈالک لأن للممکن امکانًا ذائىّا فی حذ نفسے: فإن کان ڈالنک الامکان 
کافیا فیضان الوجودعن المبدء المفیغںء وجب أُن یکون موجودڈا بوجودہ دائےّ] 
بدوامےہ؛ وان م یکن کافیٗؤا فلا بد لے من شرطِ بےە تستعد لقبول الوجودعن 
اھ رخہھ 


وذالک الشرط لا یجوز أن یکون قدی٣‏ وإِلّا لزم قدّم ا حادث بل یکون حادتًا. 
وینقل الکلام فیىە فیتوقف کل حادث علی حادث آخر فھی إِمٌا موجودۃ مکّا 
وو بط حریان برا مین إبطال التسلسل فیھاء ولآان الجموع بحتاج إلی شرط آخر 
تکرۃ داعل تب وغارخجاعت ایشا رات ضال 

وإِمامتعاقبة:؛ ولا بدله من حل ختصٔ وإِلّا لکان إختصاصے بحادث دون 
آخر ترجیحًا بلا مرجُےح: فیکون لە اِستعداداتٌ متعاقِبة غیژ متناھيةء کل واحد 
منھا مسبوق بالآخرہ وکل سابق شرط للاحق بحیسث لایجتمع المتقدم والمتاخر 
کالقطن للغزلء والغزل للشوب؛ ومقرب للحادث إی الوجود ومبعد له عن 
العدم. 

وأيضًا مقرب للعلة الوجدۃ إلی الخادث بعد بُعِدِها عنے؛ وهمو املسمی 
بالإامسکان الإ(ستععدادایٌ واللراد بے إجتےاع الشرائشط وإرتفاع الموانع وھمو آمر 
وجودی لتفاوته بالقرب والبّعد؛ فإن إستعداد الضغۃة للاإنسان أقرب وأقوی من 
اسعدان العلتالفہ راسعتاامات ات رب ہے اسمعداد الطقا تہ رام عسدانماتے 


أقرب من اسععداد العناصر لے والقرب والبعد والقوۃ والضعف غبر متصور 


فی الأعدام فیئثہت أن الإمکان الإسععدادی آمر وجودی ولابِڈ له من مل 
وھو الادة. فتاشل فرے .--. التامئل! 


ومنھا: ما قال شارح التجریسد: إِنّا لانسسلم أن المتعلت با حادث منحصر 
فی الادة بالمعنی المذکورہ لم لایجوز أن یکون حل إمکان ا حادث شا لە تعلَی 
پاشادت وراءقلی آخا ل راسدب رالحعی ت؟ رن کان تی اظقارل آوالتدہ آر 
اع فائن لامرز کرد اقابت چرس اشرو سا سالائی جرف غر 
کذالک؟ وم یقم دلیل علی إمتناع ذالک: أو عرضا قائِمً بجومر غیر جسے|نی؛ 
فإِنْ علوم العقول والنفضوس بل کیفیاتہا القائمة بہا علی الاطلاق أعصراض 
موضوعاتہا ذوات العقول والنفضوس ولیست بأجسام. 


ولایمکٹھم تعمیم الوضوع بحیلث یتنآوّل ال چجسم وغیرہ؛ إذ یبطل حینشذ ما 
فرعواعلی ھهذہ القاعدۃ مشل أن العقول جمیع کمالاتہا بالفعل؛ لأن کون بعضھا 
بالقوۃ یوجب کون العقول مادیة؛ لآأن کل حادث لا بد من مادة. وفیه نظر؛ لا 
قیسل: إن حیثیة الإمکان الإاستععدادی راجع إلی الھیولٰی؛ ولا حقیقة شا إِلّ القوة 
الإاستععداد علی ما صرح بے الشیخ حیث قال: فعلیتھا فعلیة القوۃ وجوھریتھا 
جوھریة الإ(ستعداد والعقول لکونہا بریةً عن القوّۃ والإاستعدادہ وکونہا بالفصل 
من جمیع الوجوہ لایمکن أن تکون مادةً لصورۃِ حادثةِ أو موضوعًا لصرضي 
حادثٍ؛ لإنعدام القوۃ والاٴسععداد فیھا. 

وأَمًا النشغوس فھی رااگاتدی عالاللبسرادت تاب سس انگ اقالات تاس 


فیھا لأجل تعلقاتہا بالمواد فجھة القوۃ فیھا أَيضٌا راجعة إلی اھیولٰی؛ لأن ہا من 
حیلث الذات وإن کانت جردۃً لکٹھا مادیةُ من حیث الأفاعیل والإنفعالات. فافھم! 


فصل فی القوۃ والفعل پا 


إعلے: ان القوۃ وضعت فی العرف للمعنی الموج ود فی الحیوان الذی 
پمکئے ہے آن یک رن مصدڑًا لأفعال شاقَة من ہاب الج رکاٹ: لیسست پاکٹررے 
الوجود من نوعہه ویسئی ضدّھا الضعف. وھمذا العنی کَأَنّه زیادة وشدۃ فی 
العنی الذی ھی القدرة. ثم إن للقوۃ بہذا المعنی مبد٤ا‏ ولازمَا أَما المبدء فھی 
الشتترۂ ومی کون احیوان پحیث پصندر عنه الفعل إڈاشاء ولا پصذدرعئے 
إذا م یشأء وضد ذالک هو العجز. وأما اللازم فھو أن لاینفعل الشئ بسھولة 
وذالک لأن الذی یزاول احرکات الشاقة ربّما یشعل غٹھاء وذڈالک الاإنفعال ربّما 
یصدّہ عن إِمامھاء فلا جرم صا اللنفعال دليَلا علی الشدۃ. ثم إِن القدرۃ نما 
وصف کال جنس: وھو کونہا صفةً مؤثرۃ فی الغیر ولازم وهو الامکان أن القادر 
لا صح من أنیفعل وصح منے أن لایفعلء کان صدور الفعل منه فی خل 
الإامکان فالإمکان لازم لے فنقلوا اسے القوۃ إلی ذالک ا جنس ونقلوہ أَيضًُا إلی 
ذالک اللازم وأ٘طلقوہ علی الإامکان الذی هو مقابل للفعل کے یقال للأہیہغضں 
آتے آیسرد بالقرة وللاطئ آتے إنساق پالشرة وسعو)ا احفسرل والرجرذئثعست 
وانم یکن فی ا لحقیقة إِلّا إِنفعالّا. وهذا الإمکان غیر الإمکان الذاتی؛ فإانە قد 
یقارن الفعلء وهذا الإمکان لایجتمع مع الفعلء ولا یکون طرفاشئ مکنا بہذا 
الإامکان؛ إذ لاب من وقوع أحدھەا بالفعل. إذا عرفت ھزاء فاعلے: ان اللراد 
ماھنا (الشوٰة) بالعنی الڈی می کال جنس للقدرۃۂ (وھی الشئ الذی مو سدء 
التضبر فی آخر) والقویٔ من لەهذہ القوة وقوله: (من حیث هو آخر) لیدخل 
سال الاسس ات شب ٹی إزا3آ الأہراض الس اتااغان العاہے غاسابین 


اللعالج وا لمعالج - بالذات. وأشا فی الأمراض البدنیۓےء فا لمعالِج ھی النضس؛ 
والمعالٌج هو البدن: و ما متغایران بالذات: والتبادر من لفظ الآخر هو المغایر 
بالذات. ولا قیّد با حیثیة علے أن التغایسر بالاعتبار کافٍ. 


وإعلےم: ان الصنف لم یذکر مع القوۃ التی یقابل الفعلء فکان له ان یکتضی 
فی عنوان الفصل بلفظ القوۃء ثم ان القوۃ بالمعنی الذی ذکرہ الصنف منقسمۃ 
إلی أُربعة أقسام؛ لآن الصادر منھا إِمّا فعل أو أفعال ختلفة وعلی التقدیرین: إما 
ان یکون نما شعور ہے یصدر عنھا أو لاء فإِنْ صدر عنھا فعل واحد من الشعور 
فھی النفس الفلکیة؛ وإن صدر عنھا فعل واحد بلاشعور فھی الطبیعة العنصریةق 
وإن صدر عنھا أفعال ختلفة مع الشعور فھی النفس ا حیوانیة وإن صدر عنھا 
أفعال ختلفة مع عدم الشعور فھی النفس النباتیية. 

(و) ذالک لأن (کل مایصدر عن الأجسام فی العادة والستمرۃ الملحسوسة 
من الآشار والأفعسال) الملختلفة اللختصة کل منھسا بقسےم من أقسسام الأجسسام 
ژکالاغتصاض أن) رفکل ررضے تپ لان ت آر رت انی طاب 
عند ا حصول وطلبھا عند الزوال بقاسر والرجوع إلیھا بزوال القاسر علی 
أسرع مایمکن: (وحركةٍ سکون) کے أن العنصر الثقیل مثلًا یتحرک إل المرکز؛ 
والخفیف إی المحیط. 


ذالک إما أن یکون لکونے جسے أو لامسور إتفاقیة أو لقسوۃ موجسودۃ فیےء والأوّل 
باطل وإِلّا لإشتر کت الأجسام فیە) لأن الأجسام متفقة فی ا جسمیة ولیست تلک 


الاشار والأفعال للھیولی أَیضا ما مضی أَنہا قابلة حعضة والکلام فی المقتضی. 


ولاہاراحلانی العاصر ات٠‏ سرد الشدور الذکور کی رن ااسرامیذ٤آ‏ 
اأعنی: إتفاق الأجسام فی الاآثار ولا للمفضارق لتساوی نسبتھا إلی جمیع الأجسام. 

(والتانی ایشا باطل: وإِلا نَا کان ڈالک سخمٌا؛ لان الأہور الانفائرۓ لائکون 
دائمةً ولا اکثریةً) مع أن الأمور الطبعیة دائمة أو اکثریة فکہذا آثارھا. 


ہسٹی غاية ذائیے زعانی الأآسرسن سا الما اسرب غاب ھاتے (فاذن 


ہو عن قوۃ موجودةۃ فیے وهو الطللوب). 


ٹہ سے بے 


٣“ ھلارشار‎ قس٦‎ 


إعلم: أن الحتاج الیه یستّی علةًء سواء کان إحتیاج الشئ الیيه فی حقیقية 
أوفی وجودہہ والملحتاج یسٹی معلولَّا. والعلّة إِمّا تام أو ناقص: أمّا العّة 
القاقا ےو راب اف ضالی راتا فا وسی ہافقرؤحجطامر 


العلّة التامةء فھی منقسة إلی الأقسام التی سیذکرھا الصنف. 


وماقال الصنف: (العلة یقال لکل ماله وجودفی نفسه ٹم یحصل من 
وجودہ وجودٌغبرژہ) فلایصدق بظاهرہ إِلّا علی العلّة الفاعلیةء إنّا وحدھا أو 
مع غیرھا. ولایصدق علی غیرمامن العِلَّل: فلا یصحّ تقسیم العلة بہذا العنی 
پل الأقسام الاربعة إِلّا أن یقال: المراد أنیکون لوجود غیرہ حاجةٌّ إلل وجودہ فی 
23) 

(وھی أربعة أقسام: مادیة وصوریةُ وفاعلیةً وغائیة) وذالک لن العلة لا خلو 
تھا اناھک رف اعت سی نات اک ا از لاافتی ا ااصل ماک آرالن 
فھی العلة الاڈیة کالخشب للسریرء وإن بحصل بہا العلولٌ بالفعصل فی العلة 
الصرریۂ کالی ا لے یی ان کات غارجاعی ماسيائاتا آنیکرۃ ساب الشیغ 
نی الأے القاعلے کالنشار لل ری راتا آق یکر٥مالاجا‏ الهشے رضی العانة 
الغائیة کا جل وس عليے. وأورد ھاھنا لوج وو: منھا: أن ا لحصار جزء ا ماھیة فی ا مادةۃ 
والعصورة باطلٌ؛ لخروج ال جنس والفصل مع أنہےا جزءان لقوام ا ماھیة ا مرکبة. 


راج ب‌+یامشے لا ضری سن انس رالئسل رآآادة والفسورہ الا رحب 


الاعتبار؛ إذلو اخذ کل واحد منھے| جرٌداعن الآخر فھے| مادةۃ وصورۃء وإن 


اخذتا لابشرط شئ فھے| جنس وفصل. ومنھا: أأن حصر العلة الناقصة فی 
الأربع غَیرژ صحیح؛ لان الشرط علة ناقصة لضرورۃ الإحتیاج إلیيە ولس بواحد 
من هذہ الأربع وکذا إرتضاع ا مانع. وأجیب: باأنہے داخلان فی العلة الفاعلیة؛ 
لأن اللراد بالفاعصل هو المستقل بالفاعلية؛ واإنےا تستقل بہا عند إجتےاع الشرائط 
وإرتفضاع الموانع. وقال بعضھے: الشرائط من اجزاء العلة الاذّیة؛ لن القابل إنےا 
یکون قاببلّا معھا. ومنھا: أن تعریف العلَّة ہم بحتاج الیهە الشیُء غَیرُ صحیح؛ لأن 
إِرتضاع ا مانع ما بحتاج الیە الشیُء ولا یصح کونه عل٤ً‏ وإِلّا کان جز٤ا‏ من العلة 
التامة فیلزم کونہا معدومة لترکیبھا من الموجود والمعدوم. 

واجیسب: بأنا لا نسلم أن عدم المانع مما بچتاج الیے الشی؛ فإن الأعدام 
لیست بمتحقشة فی نفضس الآمسر فکیسف جتاج إلیھا الشی؟ نعسم ربّے| بحضاج 
الشئ إلىی وجود شرط لا یعرف إِلّا بلازم عدمی: فعبر عنه بذالک اللازم فیظنٌ 
أنه جزء العلة کے یقال دخول الدار یتوقف علی عدم الباب ا انم والمراد 
آنه متوقف علی وجودفضاء یمکن النضوذ فیےەء فعدم الباب کاشف عن 
هذا الشرط کے یقال: سقوط السقف یتقوف علی عدم العمود ا مانع: والمراد 
أنه یتوقف علی وجود مسافة یمکن أن یتحرک السقف فیے للسقوط فعدم 
العسردگاقشف ص+.12ا رط اآرجخود و اررععلتَ نال ڈالکغەتف بلق 
هو خلاف الواقع؛ لأن مدخلیة الشئ فی وجود آخر إِمّا أن یکون بحسب 
وجودہ فقط کالفاعل والشرط والمادۃ والصورۃ فیجب أن یکون موجوڈاء وإِمًا 
بحسب عدمے فقط کا ماع فیجب أن یکون معدومّاء وإمًا بحسب وجودہ 


وعدمے معًا کاللمعے؛ إذ لاب من عدمے الطاری علی وجودہ فیجب أن یوجد 


أوْلّ ثْمَ یعدم. والصواب أن یقال: الؤٹر فی الوجود هو الفاعل فقط وعدم 
المانع ما یتوقف تاشبرہ علیے. 
ولیس موثرًا فی ولا قباحة فی أُن یتوقف تائبر اللؤثر فی الوجود علیه؛ وإن 


م بجز أنیکون العدم مؤثرافی الوجود فیستند اللعلول إلی فاعل موجود وان کان 


مقرونًا بشرائط عدمیة. 


(أا الَادة فھی التی تکون جز٤امن‏ العلول لکن لایجب أن یکون اللعلول 
بہا موجودا بالفعسل کالطّین للکسوز) اإعلےم: ان الادّة باعتبار انہا قابة بالقوۃ 
تسمّی ھیولی وقابلّاء ومن جھة أنہا بالفعل حاملة تسمّی موضوعًاء ومن حث 
- علیھا الصٌوٌّر المختلفة تسمّی مادّہٌ وطینية ومن جھة أُنٰہا اَخرُ ما ینتھي إلیەه 
التحلیل یسٹی إِسطقسّا؛ فإنە اأبسط أجزاء الرکب؛ ومن حیث أُنہا مٹھا ییشدئ 
لغب سکی ف۶ ار تتطئق ال لی علىیمالقاکب او ھا رات 
کان ذالک القابل قابَِلًا بالفصل أبےاء ویسّی مَادَة أَيضًا مع أن مادة کل فلک 


( راتا الع الصررۓ ٹسی النی ون چ وڈان الغائول ولكکے: ضب ما 
أن یکون المعلول بالفعل کالصورۃ للکوز) إعلے: أن الصورۃة ہي ما یحصل بە 
القشیالتعل فی سااحام لاق انال راہ کات كے جرعرية ػَضی الناضصر 
آو عرَضية قفضورڈالسریں, وقدیرادبالصضورۂمایکون حخاصلا للقابل ومعانًا 


سر0 7ک کالاض قالفی فاطارائیى ان نک اڈفاصرر‌فا 


بحتاج إلیھا الشئ فی قوام ا ماھیةء وللذا مخصّان باسےم علة ا ماھیةء وان کان ما 
دخل تی الرجرد اش اد رلا پر نات الالل کے لگرہےاداخلین تی الاسےۃ 


(وأثا العلة الفاعلیة فھی التی تکون منھا وجود المعلول کالفاعل للکوز 
وا العلة الغائیة فھی التی لأجلھا وج ود الملعلول کالضرض ال لمطلوب منے) 
إعلے: ان تینک العلتین إنے| بحتاج إلیھے| الشئ فی الوجودہ فھ| مخصان بعللة 
الوج ود والعلة الغائیة یْتَصّ بالفاعل بالإختیار؛ إذ لە ان یر جح أحد طرفی 
المکن بإرادت. وأما الوجوب بالذات فلیس لفعله غرض من خحارج یت رجح بە 
الفعل بل ذاته یقتضی ذالک الفعلء وقد یسمّی الفائدة التی یترتب علی فعله 
بالغایة تشبیھَا ما بالعلة الغائيةء وذالک لأن کل واحد من العِلَّل الأربع متقدمة 
علی العائرل ئی الام الا آت الع الغاۃ کےا ہے سادا ڈمتا با ةٗ غارچ 
فلھا علاقة العلیة والمعلویة مع بالقیساس إلی شئ واحد. 


ففائدة ال وجب تشابه العلة الغائیےة فیے| حصل من تأخرماعن المعلول 
وترتبھا علیه فی الخارج, وذالک کے أثبتوا للأمسور الطبعیة غایىاتٍِء ومی ما 
یتأڈی إلیے الطبعیة دائمآ أو أُکثربٗا؛ فان حبّة ال إذاوقعت فی حرۃ قصادفهھا الماء 
وحر الشمس وغیرمامن الشرائط تنبت سٰنبلة بواسطة جذب القوۃ الملوجودۃ فی 
ا حبة أجزاء الارض والماء عن موضعھا الطبعی إلیھاء وک أثبتوا للاتفاقیات غایاتِ 
وھی ما یتآدی إلیے العِلّل الإتفاقیة مساویّا أو أقلیّٗا کسن حفر برًا فوجد کنرًا. 

فإن قیل: لا معنی للعلة الإتفاقیة والسبب إتفاقی ولا غایة اتفاقیة وان کان 
ستجمعَاللجيات العٹررۃ فی التاأڈی کان الاأڈی ذائعٌاء وکان الفعل سّا ذاثیّاء 


زہا بتادی سر الے غاے ذاتة, 


یقال: الأمور الإتفاقیة إنےما ھی إتفاقیة عند من یجھل أسباہا وعِلَلھاء فلیس 
شئ من الملوجودات إِتفاقیّا؛ فإن من حفر بیرًا وعشر علی کنز فھو بالقیساس إلی 
الحفر من حیث هو حفر سبب إتفاقی لوجدانےە؛ فإن الحفر لا یؤڈی إلی الکشز 
دائمٌا ولا اکثرياء فیکون سباً إِنفاقیاء ووجدان الکٹز غایة إتفاقیية لے. وإذا اعشبر 
معه کونە فی موضع دفن فیه الکشز وکوتُه منتھبًا إلل قعر الکشزہ کان ا حفر مع 
تذاالفرط سےا ذالبًا لرجداتے. 


وإعلم: أن کا من العِلَّل الأربعَة یکون بسیطاً ومرکباٗ وبالقوۃ وبالفصلء 
وکليٌا وجزئٗاء وذاتيّا وعرضبٗاء وقریبًا وبعيڈًاء وعامًا وخاصّا فالفاعل البسیط 
کطبائع البسائط العنصریۓے والمرکب کمجموع املفضارق؛ والصسورۃ بالنسےة إلی 
ات نی 


والفاعل بالقوۃ کالنار بالقیاس إلی مایشتعل فیە؛ ویصح إشععاله فیەء وبالفعل 
کالطبیعة حال کون ا جچسم متحرکًا إلی مکانه الطبعی. والفاعصل الکلی کالبصّاء 
للبیت: وا لجزئی کھذا البنْاء لے. والذاتی مایکون لذاته مبد٤ٗاللفعل,‏ والعرضی 
ما لایکون کذالک کالسقمونیا للبرودة؛ فإن السقمونیا مُسھل للصفراء ا ملوجبة 
خرقالیتةء رلالڑانے العل اہحفالت اترردة میصاف ال واظریتے شر 
الذی یباشر الفعل بلاواسطة بینه وبین فعله کالوتر لتحریک الأعضاءء والبعید 
کالنفس لے. والعامٌ مایکون جنسّا لا می العلة حقیقَةً کالصانع الذی مو 
جنس للبناء وا خاصٔ ماھی علة با حقیقة. 

وا مادة البسیطة کھیولی العناصرء وا مرکبة کالعشاصر الأربعة بالنسبة إلی صضوٌر 
اللرکبات. وبالقوۃ کالنطفة بالنسےة إپی الانسانء وبالفصل کال جحنین بالنسےة إلیە. 


والکلیة کالنطفة للاوإنسان والجزئیےة کھذہ النطفة لے. والذاتیة کالخشب للسریر 
راع ضا گالاقب الاش و ة ےہ والفریرے کا قالط الببزرة العفسر: َرَالیعَيے قَالْمَداۃ 
لصسورۃ الخلطء والنطفة لصسورۃ ال حیسوان. والحخاصة کجسے الانسان لصورتے؛ 
والعادّے کاحشپ لفسورة ال سر۔ والصسورة البسیطة كضّتوٌز البسسائط وا لرک٤‏ 
قضررةالانساق وبالشرۃ کسر رڈ اتاءحال کرت فیر لاما ای اسررڈافراہ 
وبالفعل کصورۃ الماء حال کون ا لجچسم ما٤‏ بالفعل. 


والکلیة کجنس ا خاصۃ للشئ: وا خاصة کفصل الشئ باعتبار أخذہ بشرط 
لا ش: والڈایےۓ کالٹسکل للکرسی, والعرضیۓا کالسواد والبیساضن لے والقریے 
کالتربیع للمربّۓ؛ والبعیدة زی النرادىة لے. ولا ضرق بین العمسوم وا حجصوص 
والکلیة وا جزئیة فی الصورۃة. والغایة البسیطة کالشبع للاکل؛ وا مرکبة کمجموع 
شراء ا مشاع ولقاء ا حبیب بالنسےة إلی القوۃ الشوقیة. والغایة بالقوۃ کلقّاء ا حبیب ما 
بحصل وبالفعل کَلِقائه حال حصولے. والکلیة کالإنتصاف من الظا مہ وا جزئیة 
کقبض زید علی فلان الغریىم فی حرکته اللخصوص. والذاتیة کالحرکۃ لأجل 
ا حصول فی الخیر الطبعیء والعرضیة کالشجة غمبوط ا حجر. والقریبة کالصح٥ة‏ 
للدواء والبعیدۃ کالسعادۃ لے. والعامة کاسھال الصفراء لشرب السقمونیا؛ فإنے 
غاية لە ولشرب البنفسے؛ وا لخاصۃة کلقاء زید ‏ حرکۃة صدیقے إلی. 

(ئم إِن الفاعلیة متی کانت بسیطة) فی حد ذاتہاء وم یکن ما صفةُ حقیقيةً 
ولا إعتبارنڈ ول یکن فعلھا بالة ولا شرط (إستحال أن یصدر عنھا آکشر عصن 
الواحد؛ لِأَن مایصدر عنے أٹران فھو مرکب) فلو صدر عن الواحد ال حقیقی 
أشران یلزم ترکیب البسیط أو التسلسل وحصر ما لا یتنامي بین ام حاصرین: واللازم 
باطلُء فالللزوم مثلہ. اتا اللازمۃ فِلَِ بیّ٘ده بقولے (لأنٌ کون الشئ بحیث لایصدر 


عنه ھذا الأئر غبژ کونە بحیث یصدر عنه ذالک الأشر) یعنی: أن مفھسوم کونە 
مصدرا لأحد الأئرین غیژ مفھوم کون مصدرًا للائر الآخر؛ إذیمکن تعقل 
أحد المفھومین عند الذمول عن الآخر (فمجموع هلَین الفھومین أو احدہما 
إِن کانا داخلٰین فی ذات الصدر لسزم التر کیسب فی ذاتە؛ وإن کانا خارجسین کان 
مصدرّاهھم) أی: للمفھومین وإِلّا یلزم عدم کون الذات وحدھا مصدرا لأمرین, 
وقد فرض خلافه. 

(فکونە مصدرٌاهٰذا الفھوم غبر کون مصدرالذالک المفھوم) وینقل الکلام 
فیا (فینٹھی لا محالة إلل ما یوجسب الٹ رزکیسب والکشرة فی الذات) وتفصیل: آن 
یقال: إِنْ هذین الفھومین إِمّا عینان للواحد ا حقیقی أو داصلان فی ماھیدے أو 
أحدہما داخل والآخر خارج أو کلاھما خارجان أو أحدہما داخل والآخر عین أو 
احدہما خارج والآخر عین علی الأوّل یلزم ان یکون لآأمر واحد بسیط ماھیتان 
ختلفان وعلی الثانی والثالث یلزم ترکیب البسیط وعلى الرابع یلٗزم التسلسل 
وعلی الخامس یلزم التر کیب وعلی السادس یلزم التسلسل. 

وأورد علیے: بنا نختار ان الصدریتین خارجتان عن البسیط - لزوم التسلسلء 
واإنے| یلزم التسلسل لو کانا ثبوتیسین, وأَمّا إذا کانا عدمیسین فلا حاجة ھ| إلی 
العلةء وأَيضا یللزم أن لایکون البسیط مصدرا لأئر واحد وإلاۃ٦یصدر‏ عنے أثر 
ومصتریةت لڈالک الاو ٹیجری الالبل وتهسلمتالَژزم السلسل لگنالاِسلم 
إِستحالتہ؛ لأنە تسلسل فی الأمور الإعتباریة ولا إستحالة فیه واجیب: بأنه لییس 
[كادعی للا الصد رب1ارامانا الأت الاعتباری الاضانی النذی لاصتق الابعد 


تحقق شیئین؛ إذ لیس الکلام فیھا بل کون العلة بحیث یصدر عنھا ا معلول؛ فإله 


لا بِدّ أن یکون للعلة خصوصيٌُ مع العلول بحسبھاایصدر عنھا العلول العین 
دون غیرہ وی التی یعبر عنھا تارۃً بالصدور وتارةً بالصدریة وتارةً بکون 
الماأة بحیسث بجب عٹھا العلولّ: وذالک بضیی الکلام عے| ضو المرام حدی آن 
ا خصوصیة أَیضًا لایراد به اللفھوم الإاضافی بل مر خغصوص لے إرتباط وتعلق 
بالعلول الخصوص ولا شک فی کونهە موجو٥ا‏ ومتقدمًا علی المعلول التقدم 
علی الاضافة العارضۃة هے|. وا حاصل أن المقصود کون العلة بحیث یصدر عنھا 
العلول: وتلک العلے إن کائسٹ علئّ لذانہاء فتلک ا خصوصیے ذات العلۓ. وان 
اعت لالااسابل سب حا اضصری شاک اخصرلعالاصرض 
لذاہاء فلزوم تعدد ا حھات إنےا یکون عند تکثر ا لمعلولات. وأتْا عند صدور 
الواحد فلا یلزم ذالک بل قد یکون ذات العلة نفس الخصوصیة. 

وإعلے: أن - قد طلب البرمان علی مذا الطلوب من الشیخ؛ فکتب إلیە 
أُنه لو صدرعن الواحد ا حقیقی (1) و (ب)ء لزم صدق قولنا صدر عنه (۲) 
و,(یصدر عنه (آ١‏ من جھة واحدة ومو حال؛ لاستحالة صدق التناقضین 
أُمًّا صدق الأوّل فظامرء وأمٌّا صدق الثانی؛ قد گا صدرعتہ ابا الڈی ہُو 
غیر(٥)‏ صدق أنە لم یصدر عنه (1)ء فیصدق حینئشذ أنه صدر عنه(۲) و یصدر 
عنه (آ)ء وأما أنہے) من جھة واحدة؛ فلآن الکلام فی الواحد ا حقیقی الذی لا 


سودحيا سے ات 
وأجیب عنہ: بأنا لانسلم أنە إذاصدر عنه (ب) الذی هو غیر(١)ء‏ صدق 
أنه م یصدر عنده )۲٢(‏ بل اللازم أنه صدر عنه ما لیس٢1)ء‏ وھو لا یناقض قولنا 


صدر عنه(۲٦.‏ 


قال الامام الرازی: والعجب من یفضی عمرہ فی تعلیے الالة العاصمة عن 
الغلط وتعلمھا ثم إذا جاء إلی ھذا اللطلب الاشرف: أَعَْرَض عن استععالھا حتی 
وقع فی غلطِ یضحک منے الصبیان. والتحقیؾ أن المراد بالصدور الخصوصة 
الاحی می مصداقہ ولابیخفی أن العلة شا مع معلومٰا العیّن خصوصيٌُ لانکون 
تلک ا خصوصیة مع معلولے الآخر باعتبار مایصدر عنه ذالک ا لمعلول ا معین. 
فلو وجب عنەه (ب) لکان وجوب (ب) عنه من جھة التی وجب عنھا ))٤(‏ إذ 
لا تعصدد حیثیة فیە؛ لآأن الکلام فی الواحد ا حقیقی؛ فیللزم التناقض؛ لأنە سن 
عیث آلە‌ضتب غت( اسب عت لباپرتایث آتے نے عواضت ظ ت00 


لاحب عنے (ب) وھو تناقض. 


وإعلے: أن هاهنا مباحث جب التنبیےے علیهاء الأوّل: أنے لا یج وز أن یکون 
الْىظ ستڑا لاک رٹالا لے ہے صباراحیۃ ھا آڑلاالاتت تر اق کڈالک 
لکان مصدرٌّاللفعل والقبول: فکان مصدڑا لأٹریسن وقد ثبت بطلالٌ.. وأسا ثائیا؛ 
فلآن نسبة الفاعل إلی الفعول بالوجوب؛ لأن کون الشئ فاعلًا عبارةٴعن کوئە 
مقتضيًا لتحصیل آئر فالأئر إذا کان بسیطاٌ وقد فرض أن الفاعل موجب: فوجوبہ 
إنما هو بالفاعل فقطء ونسبة القابل إلی القبول بالإمکان؛ لن القبہول عبارۃٌ عن 
کون الشئ بحالة لایمتنع حصول الائر فیے ولایکون مقتضیًا لے فلو کان 
الواحد فاعلً وقابلًا لأئر واحد یلزم کون النسبة الواحدۃ بالوجوب والامکان 
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معا. وأورد: بأن نسبة القابل إ ی المقبول بالإامکان العامٌ وھو لاینافی الوجوب. 
وأجیب: بن نسبة القابل إلی المقبول وان کانت بالإمکان العامٌ لکٹھا لاینافی 


الإامکان ا حخاص وهٰذا یجوز وجود القابل بدون المقبولء فیتم الدلیل بن یقال: 


نسمة الفاعل إ ی اللفعول لا بحتمل الامکان ا خاصٌ؛ ونسےة القاہل إلی ا لمقب ول 
بحتملهء فیلزم أن یکون النسبة الواحدة محتملة لاًإمکان ا حاص وغيرَ حتملة لە؛ 
ھا خلف. الثانی: آن الع ول الواحد لکان محتاجآً لی کل واحدة مٹھےا مستخناً 


عن کل منھے)|؛ لأنە بالنظر إلی کل واحد منھے| یوجدہ ولو م یوجد الآخر. 


راجٔا۲طبا لات علی متالسشے اتا آا کرد لکل راعد ھےامسدخل تی 
التأائیں فیکون العلة مو اللجموع؛ ویکون کل منھے| جزء العلة أو لایکون الشئ 
منھما مدخل فی العلیةء فلا شئ منھم| بعلة أو یکون لإحدٰہما مدخل فی العلَية 
دون الآخری فلا یکو الثانیےة علةّ. وما ین فی بعغی العصور توارڈ العلل 
الستقلة علی معلول واحد شخصی کالسقف ال جائز قیامے بدعائے متعاقبة؛ 
فالعلة ھناک با حقیقة القدر اللشترک؛ وھو أمر واحد فالعلة للواحد الشخصی 
لس مدنگ رااسفریع 01ھ یہ العئل اقاعلے غال مطات اڈ اقاعل اتی 
إِنے ہو الواجب ستححانه ولا تعدد فیے. وأما تعدد الشروط والمعدات فھو إن 
کان جائرافی بادی الرأی لکن یعلے بعد التأامل آن الصور التی یتوھےم فیھا 
تعتداقخروط واعدات لسے مصلدا آیشابل نے المت راد ط حلفة الدرژ 
الشت رک بیٹھے)ء ولا یللزم منه إبہام العلة وتعین المعلول؛ لأن العلة با حقیقة و 
الفاعل مع هلہ الشرائطء وو واحد حقیقی لا إبہام فیے أأصلا بل تحصلے أقوی 
من تحصل العلول: ولا قباحة فی أنیکون تحصل الشروط أقوی من تحصل 
الشرط. وأما الواحد بالنوع فلا یمتدع إجتماع العلتین الستقلتین علیيه بمعنی أن 
یقشع بعض أفرادہ بہذہ العلة وبعضھا بتلك العلةء فیکون المحتاج إی کل مٹھے| 
مغایرًا للمحتاج إِل الآخرہ فلا یلزم أن یکون شئ حتاجاً إل شئ ومستغتیاًعنہ 


الثالث: أنە لاج وز أن یکون معروضا العلیة وا معلولیة متراقیین فی سلسلة 
واحدۃ إ یل غبر النھایة؛ لن کل واحد من تلک السلسلة یمتنع أن بحصل بدون 
الإنتصاء إلی علة واجبةء وذالک لان مکن والممکن لابجب ولایوجد بنفسے بل 
بحتاج إپی علة موجودة توجب وجودہ فلو إنحصرت الملوجودات فی المکنات 
م یوجد شئ منھاء فیبت وجودعلة واجبة لذاتہا إلیھها ینتھهي السلسلة. وقد 
یستدل علی ھهذا المطلوب بہرھهان التطبیق وبرهان التضایف وغیرہما من البراھین 
النامضة علی ابطال اللاتنامي فی الأمور الملوجود ا مرتبة فی نفس الآمر وقد 
طویناعن ذکرھا کشحاً للا یطول الکلام وفیے| ذکرنا کفاية لأولی الأحلام. 

(ونقشول أَبضا إِن العلول بجب وجودہ عند وجود علتے التامة؛ اعنی: تحقق 
جملة الأمور المعتبرۃ فی تحققے) المراد بجملة الأمور المعتبرۃ فی تحققه جمیع ما 
بحتاج إلیے اللعلول بمعتی أن لاییقشی ھشاک آمر آخر بجحتاج إلیےە؛ لا بمعنی ان 
نی ہام اسر حجووة یشیل الا القاعلتا اھ ا کے آتی ایسط 
الصادر عن الملوجب بلا إشتراط أمر فی تاشبرہ. وأورد بأنے لا بد من اعتبار 
[سکان العلول: فھسر شرط فی تائےر العلے؛ فکیف پتعشسق غل تامے بسےیطۃ؟ 
وأجیب عنه: بأن علة الإحتیاج إلی الفاعل هو الإمکانء فالشئ ما م یعتبر متصفًا 
بالامکان لم یطلب لے علةء فالإامکان مأخوذ فی جانب المعلولء فإنا نأاخذ شیتاً 
مکنا ٹم نطلب لە علةً ولا شک أنهە مع ذالک لایعتبر إمکانه مع الفاعل مرةٗ 
ارقیقٰ. 

وإعترض علیے العلامة القوشجی بآأن کلا من ا حجزء الصوری والمادی مع أنه 
جزء من العلول جزء من العلة التامة أَیضاء فلو کان الإامکان جزءا من العلة 
العامة مع کونە صفةً للمعلول أو جز٤ا‏ من م یلزم غدور. وأیشَا کٌَا کان الإامکان 


من شرائط التاشبر فلایوجد مؤئر بلا إشتراط أمر فی تاثیرہ. شم قال: اللعلول إذا 
کان مركباٗ فجمیع أجزائه التی ھی عینه یکون جز٤ًا‏ من علشه التامة وا جزء لا 
یکون محتاجاً إلی الکل بل الأمر بالعکس؛ فاطلاق لفظ العلة علیھا غَیرٴ صحیحء 
الله إِلّا أن یقال: ذالک إصطلاح اخ ولیس مبنيٗا علی کونہا علةً بالعنی 
اللذکورں أعنی: اللحتاج إلیه. والتحقیق ما آفاد بعض ا لتأخرین: أن الامکان من 
الآمور الاعتباریة العقلیة الشی لانحصل ما فی نفس الآمر؛ فإنه عبارة عن کون 
الشئ بحسب ماھیته بحیث لایقتضی الوجود ولا العدم فنفس ذات المکن 
کافیة فی صدق هملا العنی السلبی؛ ولا شک أن الصادر عن الفاعل لیس إِلّا 
ذات المعلولء والإمکان ینشزع عنه کالشیئیة ونظائرما لا الذات وصفة الإمکان 
کم انە لیس الصادر عنه جموع الذات والشیئیة والمفھومیة وا لمبانیة للعلة مع ان 
مه اتدرقق اشاول سعتی آڑ سا لآبکرة ق ٹاو لا نووا ولا راتا للحاڈ 


لایمکن صدورہ عنھا لکن ھهذہ الآأآمور عقلیة لایتوقف وجود المعلول عليھا. 


وإعلےم: أن للشھور فیے بین القوم أن العلة بجب تقدمھا علی ا لمعلول مطلقاًء 
وقال بعصف الملحققین: إن کل واحدة من العلل الناقصة علی الإنفسراد جب 
تقدمھا علی ا لمعلول: والمرکب من المادة والصورۃ وان کان علةً ناقصَ٤ء‏ یمتنع 
تقدمے علی ا معلول؛ لأنه نفس الماهیةء فکیف یتقدم علیھا؟ والعلة والتامة إذا 
کانت مرکبة من العلل الأربع یمتدع تقدمھا علیے أَیضا إِلّا ان یقال: القدم و 
جموع الاحاد بالاسرء والموخر هو الملجموع بشرط الاجتمےاع؛ فافھم! 


(لأنە لو مم یکن حینشذٍ واجب الوجود فإِمَا ان یکون ممتنع الوجود وھو حال 
وإِلَا کا وجد) والمفروض أنە موجودہ فلو م یکن العلة التامة عل٤ً‏ تامةً (أو یکون 
ممکن الملوجود) فیمکن أن یضرض وجودہ معھافی زمانِء وعدم معھافی زمان 


آخر. وإذا ال ژجیح ال حاصل من الفاعل مشترکٗ بین الزمانین فوجودہ فی زمان 
دون آخر ترجیخٌ لأحد ا متساویین علی الآخر بلا مرجُح. 

(فیحتاج) لا حالة فی زمان وجودہ (ا ی مرجح یخرجه من القسوۃ إ ی الفعصلء 
تادیغکرن جا ارز اضر نی وجخرتعابنآ رقء فرضتاعا) حاصئه نخان 
ان العلول یجب وجودہ عند تحقق العلة التامة فیکون واجبًا بالغبر مکنا بالذات؛ 
لأنالو اعتبرنا ماھیة من حییث (ھی ھهی) لا بجب مٰا الوجود ولا العدم) إذ لو 
وجب لە الوجود لزم کون واجباً بالذات وبالغیر: ولو وجب له العدم تخلف 
مقتضی الذات أو إجتماع النقیضین. 

وإعلے: أنە کےا بجب وجود المعلول عند وجود العلة التامةء کذالک بیجب 
وجود العلة التامة عضد وجود ا معلول لکون الإحتیاج من لسوازم الإامکان؛ 
والإامکان من لوازم الملعلول فلو م بجب وجود العلة عند وجود المعلول لزم 
جواز وجود الملزوم بدون اللازمء فبین الفاعل المستقل بالتاشبر ومعلولے تلازمٌ 
فإذاوجد أحدہما وجد الآخر. وک أن المکن فی وجودہ محتاحجّ إلىل وجود العلة 
لکون الإمکان ملزومسآً لاٌإحتیاج کذالک فی عدمه حتاج إل عدم العلۃ لکون 
الإاحتیاج من لوازم الإامکان: فعدم العلول بحتاج إ لی عدم علة الوج ود ولا 
یتصور بقاء العلول من إنعدام العلة إِلّا فی الملعدات. 


(ھدایة: کون الشئ موجودا لاینافضی تاشیر العلة الفاعلیة فیے) کے ت و مے 
قومء وقالوا: (لأن الشی اذا کان معدوساً شم یوجد فإِتّا أن یوصف العلة بکونہا 
مفیدةً لوجودہ حالة العدم أو حالة الوجود أو فی حالتشین جمیعٌاء لا جائز أن یفیسد 


الملة وجودہ حالة العصدم أو ا حالضین معّا وإِلّا لزم إجتماع الوجود والصدم ھذا 


خلف) أو حالة الوج ود فیلزم تحصیل ا حاصل. وهذا التوهمم فاسد؛ لأن إفادۃ 
العلة لوجود ال معلول حین وجودہ ال حاصل بذالک الافادة (فإذن یفیسد وجسودہ 
حالة الوجود المفاد) من العلة لإحالة الوجود ا حاصل لے قبل الإافادة فاللازم 
وھو تحصیل ا حاصل بذالک التحصیل غیژ مستحیلء والستحیل وو تحصیل 
ا حاصل قبل ذالک التحصیل غیر لازمء (فکون الشئ موجودا لا یناضی کون 
معلولَّا) قال بعفں ناظری کلام الصتف من أوهام العامة أن العلول بعد ما 
وجد من علتہه لا بیجتاج فی بقائه إليھا حتی لایلزم من فناء العلة اللوجدۃ له 
فناؤہ بل یبقی موجودا بعد فناء العلةء ولذالک تراہم لا یتحاشون عن القول 
بأأنە لو جاز العدم علی الباری تع ی کا ضرٌ عدمه وجود العام. وسبب ت ومھم 


ھذامایشاھدونه من بقاء البناء بعد زوال وجود البشاء. 


فالصتف آورد ھذہ الٰدایة لإزالة ھذا الوهم إذ لو بقی ا لمعلول بعد فناء 
العلة م یکن العلة مؤثرۃ فیىه حال وجودہہ وھو خلاف ما ثبت با حجۃة من ان 


راررد علیۓ: بن الغابے هاھنا بالدلپل آن الع مؤثرةفی العول فی آن 
وحروذ لا ہابت اب حال رجرع طلت ار لاماتااتريپت تا اتترل 
بعد فناء العلة ولا یزییل هذہ الھدایة الو المذکورَ والذی یزیله هو ما ذکروہ 
من أن علة إفتقار المکن إلی المؤئر هو الامکان؛ وانت تعلم أن هذا الکلام فی 
غایة السخافة؛ لأنه صرح فی أنە بجوز أن بحتاج المعلول إی العلة فی آن وجودہ 
ویبقی بعدہ مؤثر بنا٤اعلی‏ أن المؤثر إنےا یؤٹر فی حال وجودہ فی ال حملۂة لا 
حالة الوج ود مطلقً وهذا باطل قطعآ؛ إذ لو بقی العلول بدون العلة لزم 
وجود اللحتاج بدون المحتاج الیے. 


والتحقیسۓ أن المعلول الباقی بصد زوال العلة عمُکكَنٌّْ قطعً والإحتیساج من 
لوازم الإمکان کےا عرفتّ انف فلو م بجب وجود الؤٹر عند وجود العلول 
لزم جواز وجود الملزوم بدون اللازم فتحقق أن بین العلة ومعلوٰا تلازمً فإذا 
وجد العلة الفاعلية وجد ا لمعلولء وإذا وجد المعلول وجد الفاعل. وتومُمٌ بقاء 
البناء بعد البناء ناش عن انعفلة ہے هو علة حقیقةء وککذا ما یقال: إِن الأب لە 
مدخل فی وجود الإبن فھو علة لوجودہ مع أن الابن یبقی بعد الاب؛ وکذا 
النار علة لسخونة الاء امسخّن بہا مع بقساء السخونة بعدھاء وذالک لن الاب 
علة حرکۃ ا نی إلی الرحم شم حصول فی زماناً مع الأمور المتجددة ھناک علة 
لاسععدادہ لقب ول الصسورۃ الإنسانیة. 

وأما تصویرہ إنساناً وبقاؤہ زماناًء فعاتّه البدَۂ الفيّٗاضء وکذا الٹار بمجاورتہا 
اآاء تع ناما یل السےغرتة: راتا حضول التغرلافی انا فملکە وا 
الصُوّر وبا جملة الفاعل با حقیقة هو مُدِء الوجود ومُفیضے. 


وأَمّا إطلاق الفاعل علی ما لایفید وج ود غیر التحریک کے| مو شائع فی 
العلم الطبعی؛ فھو لیس علی ا حقیقة؛ لأنه لیس فاعلًا بل من اللعمدّات: ومن 
ثمة تسمع یقولون: إن اللؤٹر فی الوجود مطلقاً مو الواجب تعإ یء والفیض کلّە 
من عندہ وهلہ الوسائط کالشروط والڑعتبارات التی لا بد منھها فی أن یصدر 
الکشرۃ عنے تعا ی؛ فلا دخل ما فی الإیجادبل فی الأعداد وسیجئ تفصیسل 
الکلام فی ھذاالمرام. 


ٹہ ھصٹےہ ہبمہے 


فصل فی العرض وا وہر پا 


کل موجود فإِا أن یکون ختصّا بشئ وساریًا فیے أو لا یکون: فإذا کان الواقع 
ا الافرسگی انیاری کا لوا ریف علات عرتقسی اظالرا رر 
الإاختصاص الناعت أی: إختصاص شئ بشئ بحیث یکون الأوٴل ناعتآاً والثانی 
سرتاً تاس تے ان الاڑن لئ کرو ساسا از ساس:ا٤نی‏ 
الوجود (وإِلّا لإمتدع ذالک ا لحلولء فلا بخلو إِمَا أن یکون اللحلٌ محتاجًا إی ا حالٌ 
سز قد حمےرط مو او ححربیےع اد سی نٹارنل 
عر ضًا) 

إعلم: ان للوضوع اخصّ مطلقأمن المحل؛ لأن الوضوع هو المحلٗ الملستغنی 
اھ یر السا تد کرجا سآ هر اض تل تاد 
الصرض هو اخال تی موضتوع؛ وا شال قد لایکون فی موضوع کالصورة. 
واشال ا نطاقاہی الصرض وین العرض رالرضرع اھ لأذالرضرخع 
هو الحلّ التقوم بنفے والعرض لایتقوم بنفسە ویصدق العرض علی اللحل 
واخال جزیٗا؛ فان یصدق الحل علی بعض الأعراض کا حرکۂ؛ فا ہا ل 
الشرعت ولالصلق گل عامر ضصل فھ رع رف یلان الس ل تَدَیکَرں خرفىًّا 
رک ارساا سم ال ضرک یلاس عل یگ عال اضصضرص لاڈ 
الصورة حالة ولیست بعرض وا جچوھر أَیضٌایصدق علی المحل جزئبًا لا کلپ 
کے شی 

(وإذا بت ھذا فنقول: ا حوھر هو ا لمامیة التی إذا وجدت فی الأعیان کانت 


عینہ؛ إذ ا چوھر لکونە جنسسآً عالیاً حقیقیة بسیطة جھولة الکنە یضطر فی التعبیر 
عنھا إلی عنوان ما خارج عنھا (وحینشذ یخرج عنه واجب الوجود؛ إذ لیس لے وراء 
الوجودماھیةً) ویلزم دخوله فی تعریف ا جومر علی مَن فسّر ا جوھر بالملوجود 
لافی موضوع وذالک لأن الوجود بالفعل لا فی موضوع صادقٌ علی الواجہب 
تعا یء فلو کان حقیقة ا چوھر نفسّ ھذا اللفھوم کان الواجب تعا ی جوھوٌاء فیکون 
ل٭فصل فیلزم ترکہه من ا جنس والفصلء وسیجی إبطاله إنشاء اللہ تعصا ی ہل 
لو کان ا جچومر عبارة عن اللوجود لافی موضوع: لإانحصر فی شخص واجب 
بانذات)إڈ عیقفف یکرت مصداق حل الوجرد ضس اخقیقۃ اخ وحریے بش ڈاتا 
فلا تکون حقیقة نوعیة أو جنسیة وإِلّا فلا یکون مصداقًا للوجود بنفسھا؛ فإن 
الحقیقة النوعیة آو الجنسیة مبھمة: والمبھم لایصلح للموجودیة بنفسھاء فلا یکون 
0" یٰ۶ "ء۴" ل0ل 


را سنا اقم عمتاعلك, 


وقد استدلّ الشیخ علی أن ا حچومر غیر اللوجودبالفعل لا فی موضوع بأنا 
قد نذعن بجوھریة شئ: ونحن شاًون فی وجوہہ والمذعن غیر الشکوک. 
وأورد علیه الإمام بأن القول یکون الشئ جوھراً مع تجویز کونە معدوماً قولّ 
ثبوت المعدوم؛ إذ ما لا وت لە لایشبت لە شی. ویمکن أن یقال: مقصودہ ان 
من الاشیاء مانذعن بکونە جوھراًمع الشکٌ فی وجودہ بالفعل لا فی موضوع 
کالصورۃ العقلیة ا جوھریة ا ماخوذۃ من شئ لایعلم أنە با أم قد إنعدم؟ فث+ت 
ان الوجود لافی موضوع غبرژ معنی ا چوهر؛ إذ تلک الصورۃ لا محالة جوھر؛ 
لن الامات عو ظ٤‏ ذهتاً رخغارجا۔ 


(وأنا العرض فھو موجودفی الوضوع) إعلم: ہم قالوافی حد العرض: 
أنه موجودفی شئ لا کجزء منە لایتقوم بدون ما هو فیےء فاحترزوا بقوشم 
(موجودفی شئ) عم یوجد فی أشیاء کالکلی ا ملوجود فی جزئیاتە؛ فإن العرض 
لایوجد فی آکٹر من واحدہ وأرادوا بالشئ فی قوطم (موجود فی شئ) شیتاً 
متحصل القوام قد تمشت شیثیته قبل أن یوجد فی ذالک الموجودہ فاحترزوا بە 
عن الصورۃ الم وجودۃ فی الادة؛ إذ المادة لارقضصل شعتا باعل ہدوت ااصررة. 
وآخرجوا بقوضم الا کجزء منه) ا جنس الوجود فی نوعہ والنوع الوجود فی 
شخصہ؛ فإن ا جنس وان لم یکن جزءا من الشوع حقیقَة حملہ عليه وامتضاع حمل 
الچزءعلی الکلء وکذاالٹوع وان یکن جزءأمن الشخص لکن وجود ا ینس 
فی النوع: والنوع فی الشخص علی نحو وجود ا جزء فی کلّه. 


وأخرجوا أيضا ا حجزء الملوجود فی کلّه کا مادة والصورة الموجودتین فی ا جسےم؛ 
ومیٔزواہ بقوٰم الا یتقوم بدون ماهو فیه)عن کون الشئ فی الزمان وکونە فی 
الملکان؛ إذتحصل الشئ وتقومے لایتوقف علی الزمان بل یمکن مفارقته عن أَیٌ 
زمانثِ فرض فیه وکنا لایمتتدع تقوم الشئ بدون ال ملکان, ولا یستحیل علیيه من 
جھة نفس ذاته أن یفارقه إلل بدل بخلاف العرض؛ فان لایفارق موضوعاً بنفس 
ذات العرضیة لا من جھة خصوصيیة. 

ومِیٗزواہ عن کون الشئ فی الغایےے؛ إذ الشئ یقسوم دونہا مفارقاً ایامساء 
والعرض لایقوم بدون الملوضوع. وعن کون العروض فی العارض فثبت ان 
العرض ھو ا موجود فی الملوضوع. وان الموضوع هو الشئ الذی یوجد فی ما 
یتقوم بذالک الشئ - معنی الملوضوع: وارتفع الإاشتباہ الناشی من اطلاق لفظ 
افی) وإعلے: أن الصور العقلیة ا ماخ وذۃ من ا جواهر حالةُ فی الذمن وو 


موضوع ما فھي أعراض فیے؛ إذیصدق علیها أُہا موجودۃ فی شئ لا کجزء 
فی الزمنء فقد لزم کون الشئ الواحد جوھراً وعرضاً. 


و٘جاب عنهە الشیخ بے حصل: ان معقول ا چوهر جوھر بمعنی أنە الوجود 
فی العین لافی موضوع أی: ماهیته من حقھاء ومن شآن وجودھا فی العین 
أن تکون غيَّةً عن الوضوء: فالصورة ا چوهریة وإن کانت بالفعل فی موضوع 
لان من حق نفس ذاتہاء وجوھر ماھیتھا أن تکون فی الأعیان لا فی موضوع؛ 
فالعقول من ا چوهر جوهر وعرض معؤً؛ فانه موجود بالفصل فی موضوع. 
وأَيضا من حقه إذا وجد فی الاعیان أن یکون لا فی موضوءع: مشال ذالک ان 
الغناطیس حجر من شآنه جذبٌ ال حدید إذا صادفه مع أنە إذا کان فی اللکفٗ لا 
بجذبہء وو فی الکفٌ مغناطیس؛ فھو إذا م یجذبە وو فی الکف لم ینسلخ عن 
کونے مغناطیس. 

وأجاب بعضھم بآأن ا چوھر العقول جوھر لصدق ا حوھر عليه صدقاذاتی 
وعرض أَيصضٌا لصدق العرض عليیے صدقاً عرضهًا لرتب آثارہ عليیے؛ والممتتع 
إنما هو أن یکون شئ واحد لا فی موضوع فی الأعیان وقائما به فیھاء وو غبر 
لازمء إنے| اللازم صدق ا جچوھر علی مایصدق عليےه العرض علی نحو صدق 
العرضی وصدی ا جومر علی شئ صدقاً وذاتيٌا وصدقُ العرض عليه صدقاً 
عرضبّاغیژ متتع. وھاھنا کلام طویل ذکرّہ لایلیق بہذا الختصر. 

(شم ا حوھر ینقسے إ ی خمسة أقسام؛؛ لأمہ إن کان حلّا) لج وھسر آخر (فھسو 
7" ۵ں 0/۰ وإن لم یکن حالّا ولا لا فسن کان 


مرکبامٹھم| فھو ا حسم وإن م یکن کذالک فان کان متعلقًا بالأجسام تعلَيٌ التدبیر 
والصرف فھو النفس: وإِلّا فھسو العقل). 

أورد علیه: أن ھذا إنما يَمٌ لو إنحصر جزء ا جسم فی ا خحالَ والمحلء ومو 
مضوع لسواز أن لایکون حالَا ولا لا ویجسوز ترکب غیر ا جسم من جزئیپن: 
احدماحال: والآخر حلٗ. وقد یقال فی وجے الحصر أن ا جچوھر إِمّا أن یکون 
تمسام ماہیىة ا جسے أو داخلًا فیھا أو خارجاً عنھا. والأوّل: ا چسے والثانی: إِن 
کان ا چسم حاصلًا معه بالقضوۃ فھسو الیولٰی؛ وان کان حاصلًا معه بالفعصل فھسو 
الصورةء والثالث: إن کان متعلقًا با جسے تعلَيٌ التدبیر والتصرف فھو النفس وإلّا 
فھو العقل. 

وإعلے: أ ہم قد إتفقواعلی أُن الصرض لیس جن سس( بالقیساس إل أنواعہ 
السا يسا تَا رارصض شال سررقتاب راعشرانی رت 
ا چ وہر جنس(ً بالقیساس إلی مسا تحدهء وھهم فرقتان: فرقة: زعسوا أن ال چومر مو 


اللوجود لا فی موضوع وإستدلواعلی عدم جنسیته بےا عرفتَ ساقاً. 


وفرقة قالوا: إن ا چوھر لیس هو الملوجودلافی موضوع بل هو ماھیتہ؛ 
من حقھا إذا وجدت فی الاعیان ان تقوم لا فی موضوع شم توہصوا آن ا چوهمر 
لیس بجنس؛ واستدلوا علیه بوجوو: مٹھها: ما بیّنه الصتف بقولے: (وا چومر 
لیس 0ف )س1ر گاؤجقاتکاؤ اوھ قتم کیا جنئیس 
رنصسےل رلیسن گذالنک+ لان الشسی لیس نٹ ہم رکیۓ منھےا؛ لاہا تعضل الاحی.٤‏ 
البسیطة الحالّة فیھساء فلانکون مرکئۓّ وإِلّا لسزم بإانقسامھا إِنقسامُ اللاھیة البسیطة 
اتی ع2ا خانت), 


أآنت تعلے أن ھذا الدلیل فی غایة السخافة؛ إذ إنقسام اللحل إنےا یستلزم 
إنقسام ا حال فی القسمة المقداریة دون القسمة العقلیة فعلی تقدیر کون اللضفس 
مركبة من ا جنس والفصل بل من الادة والصورة أأيضٌا لا یلزم إنقسام الصور 
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ومنھا: أن ا ماھیة التی یقال علیھا ا لجوھر إِمّا بسیطة فلا جنس فا أو مؤلفة 
فِإتّا من بسائط فھی اَيضُا جواھر لإمتضاع تقوم ا چوهر بالصرض؛ فیصدق 
ا جوھر علیھا صد العارض لبسائطھاء فلا یکون ا جوھر جنسآً لا تألف منھاء 
ومن مرکبات فیساق الکلام فیا مل ھی مرکبة من مرکبات أآخر؟ وھکذا 
فیتسلسل أو من بسائط؟ فیعصود ما لسزم فی تألْف الاهیة سن بسائطہ فا جوضصر 

وفیے ان لایلزم من نفی جنسیته لفصول الأنواع ا حوھریة أن لایکون جنسً 
جگےالارا تی عصَبءاظہران لقاطن انا لامج ا لضاف رھ 
ما قال الامام فی کتبے: ان ا چوهر یسدل علی اسور الإسعغناء واقتضساء ماھیته 
لذالک الڑسعغناء وا ماھیة التی عرض ما ذالک الاقتضاءء والأوٴل عدمی والثانی 
إضافی فھے| لآپصلحان لآأن یکون جنسآً للحقائق الرجودۃ. وأَمٌا الٹائلث فسن 
الجائز أن لایکون مشترکا بین الأنواع ا جوھریةء فلا یکون جنسًٌ؛ إذ أأقل مراتب 
ا لجنسہة الإشتراکٌ. وفیە ماقیل: إنه إِستدلال بالإحتےمال علی ا حزم. 

(وأنا أقسام الصرض فیِسعةً) مسّاة بالقشولات: وی أجناس عالیة شاملة 
لاأعراض الاتذرخ۱ مھا (وھو الکم والکیف والاین والمتی والإضافة والإلک 
والوضع والفعل والإنفعال) وم یذکروافی اس حصر ما یصلح للتعویسل. 


وما قالوا: إن الصرض إِمّا أن یقبسل القسمة لذاتے أو لا والاول هو الم 
والثانی إِمّا أن یقتعضی النسےة لذاتے أو لاء والأول النسےة:ء والثانی ہسو الکیف؛ 
والنسےة إِمّسا للأجسزاء بعضھا إلی بصفضض واإلی خارج فھسو الوضے أو إلی خارج 
وھو إِمٌَا كمٌ غبر قاڑ فمتی؛ و ار ینتقل بإنتقاله فاللک؛ آو لا فالأین أو نسمہة 
فالضاف: أُو کیف: والنسبة الیے إما بأن حصل منه غبژہ فان یفعل أو بحصل من 
غیرہ فإن ینفعل. فوجه ضبط یقلّل من الإنتشار فلا تعویل إِلّا علی الاستقراء؛ 
فانا م نجد ماھیة محصلة وحدانیة مؤلفة من ا جنس والفصل إِلّا ومی مندرجة 


تحت واحد منھا۔. 


وإعلے: أنه قد زعم بعضھم أن الضولات أربئ٤:‏ ا چوھر والکم والکیسف 
رااضاف: راشرلات الا متترجاقی الشضصاف لکرغسا لس رة کےاسعرف: 
ومنھم من تومم اہاضرت ال چوھر والکم والکیف والنسبة الشاملة للاٍٴضافة 
والأین والتی والوضع والِلک: وخامسها ا حرکة الشاملة؛ لن یُفعل وان يُفعل. 
ومنھم من ظَسٌ ان الإنفعصال نفس الکیفية؛ فللم یضرق بین السخونة والقسخن 
والسواد والتسودہ وإذا تعصرف رسوم الملقولات تحصل لک الفرق بینھا وتعلم ان 
دخال بعضیا فی بعسشن بای زج می الوحصوہ کان فاىےًا, 

(أُنا الکم فھو الذی یقبل الساواة واللامساواة لذانه) إعلے: ان للکم خواص 
ٹلاٹ: الاول: قجول القسۂ: رالقسمة قد یطلیٰ ویراذ ہا القسے٤‏ الومیئ رم۴ی 
فرض شئ دون شئ: وهذا امعنی یلحق الکم لذاته وشامل للمتصل والمنفصل. 
وقد یطلق ویراد بہا القسمة الفعلية وھی الإفضتراق والإنقطاع والفک؛ وھذا 
العنی من خواص الکم المنفصل ولا یعرض الکم التصل؛ وذالک لانک قد 
عرفت فیے| سبق أُن القابل یجب وجودہ مع القبولء ومقدار المتصل لایبقی مع 


الإنفصال بل یبطل القدار الواحد وبحدث مقداران آخرانء نعم المقدار ہیئ 
الادة لقبول الفصل. فیعرضے ولایلزم أن یکون ذالک القدار باقیاً عند حصول 
الإنقسام کے أن ا حرکكکة تہیئ ال جسے للسکون الطبعی ولا تبقی مفے.. والثانی: 
وجود عَڈ إِما بالفصل أو بالقوة: ومعنی الد أن یکون فیىه شہئ إذا سقط منه 
سرازا أفشاہ. والثالث: قسول الساواة واللامساراة أی: الزیادۃ والنقصان؛ لأتےه إذا 


نسب کم إل آخر فإشا أن یکون مساویاً له أو أَزْید آو أُنقص. 


قال الامام الرازی فی المباحث ا مشرقیة: بعضھم إقتصروافی تعریف الکمیة 
علے ملّداقاہستك مر ضصسب لان الساراا لا پک کریتٹھا الا بکرہنا [قت 5ا 
فی الكکمیة فیکون ذالک دوڑا. وأاجاب عنہ: بأن الساواۃ تدرک بامحسُ بخلاف 
الكجّ مضردابل إنم یناله ا جس مع التکمم تناوُلّا واحدًا. ثم ان العقل بجتھد فی 
میٗز أحد المفھومین عن الآخر فیعرف ذالک المعقول بہذا للحسوس. وبعضھم 
عرفوابے| یقبل القسمة وإعترض علیے بأنە من مخواص الکم النفصل؛ فلا 
یصدق علی الکم التصلء وأنت تعلم أن اللراد به کون الشئ بحیث یمکن أن 
یضرض فیه شئ دون شئ: وھو شامل للمتصل والمنفصل لا الإفتراق والإنقطاع؛ 
وأَمّا تعریفه بوجود العصاد فیىے فلا بختلف بآأن یکون العصاد موجوڈا بالفعسل أو 
بالقوۃ. 


(وینقسےم لی منفصل). الکم النفصل عبارةٌ عم لایکون ہین أجزائه حدٌ 
مشارک, ثال ا4ن اٹ رفسعی :11 اد باقع الف كکماکكرن سا ال اططاضن 
نسےةً واحصدہًٌ کالنقطة بالقیساس إلی جسزئ الخط! فاإنہا إن اعتضبرت نہابة لأحسد 
الجزئیین یمکن اعتبارما نہایة للجزء الآخرء وإن اعتبرت بدایةً لە یمکن اعتبارما 
بدايةً للآخر فلیس ھا إختصاص باحد ال جزئیین لیس ذالک الإ ختصاص بالنسبة 


إلی ا جزء الآخر بل نسبتھا إلیھے) علی السویة وکالخط بالقیاس إلی جزئ السطح؛ 
والسسطح بالقیساس لی جسزئ ا جسے التعلیمصی: والان بالنسےة إلی جزئ الزمان؛ 
وا حدود الشترکة بجب کونہا حالفةً بالنوع کا می حدود لے؛ لأن ا حد اللشت رک 
بجب کونے بحیسث إذا إضع إلی أحد القسمین م یزد بە أصلًاء وإذافصل عنه 
ینقخص عنه شئ؛: ولو لا ذالک لکان ا حد الملشترک جزء الآخر من ا مقسدار 
القسوم فیضون النضسیم إلی قسمین تشسبآإل ٹلشةہ زالنقلسیم إل ثلشة تقسیا ال 
خسة وھکذا فالنقطۃة لیست جز٤امن‏ ال خط بل هي عرض فبےء وکذاالخط 
بالقیاس إپی السطح: وکذا السطح بالقیاس إی ا جسے. ولایوجد بین اجزاء الکم 
اللفصل حد مشترک با معنی المذکور؛ فان العصسشرة إذا قسسمتھا إلی ستة وأربعة؛ 
کان السادس جز٤َا‏ من الستة داحلا فیا وخارجآً من الأربعةء فلىم یکن ثمة 
آمر مشترک بی"ن قَسعی العشرة ہما الستة والاربعة کے کانت النقطة مشترکة 
بح سی اط (گالسااہ لیس لح مک کا رالضی الکو 3إ العد 
رئا إ[ذصستفھ) کون سی الصف اظابسل: رستعع×الصت الاک السَادٌ لا 
الخامس وإِلّا م یکن تنصیفاً. ولا کان الکم اللفصل منحصرٌا فی العدد فالتمٹیل 
باعتبار أُنواعھا. 

(وإلی التصل) وو ما یکون بین أجزائه حد مشترک کمقطع النصف مثلّا؛ 
فانه بعینه نہایة لأحد الجحزئیسین: وہدایة للآخر أو نہایة هے| بآن یعتبر ابتداؤما 
من الطرف وکذالک کل نقطة من ا مقدار(قار الذات) ومو ما یکون أجزاءہ 
مجتمىةً (کالخطً) وو عبارۃ عم| یقبل القسمة فی جھة واحدۃ فقط (والسطح) 
وهو ما کان قابلّا للقسمة فی ا جھتین فقط (والٹخن)وھو مایقبل الإنقسام فی 
الحچھات الثلث آعنی: جشور مابین السطوح؛ ومو ا جسے التعلیمی. وقد یطلق 


علی ما بحصرہ السطوح بشرط الأخذ من فوق إلل أسفلء ویسٹی عمقاً۔ من 
اسثقل آل فری ریسگی سکا 2ة( السا ر رعال غسی الفْر رسک المار 


(وإل متصل غبر قار الذات وھو الزمان)؛ لآنە یمکن أن یتوهھم فيه شئ ھو 
الآن بحیث یکون نہایة الماضی؛ وھو بعینه بداية اللستقبل. وما قیل: إِن وجد 
شئ من أجزاء الزمان للزم اتصال الوج ود بالمعصدومء وان م یوجد لزم إتصال 
العدوم بالمعدوم وإن اعتبر إتصال أجزائه بعضھا مع بعصض فی ا لحیسال کان 
مقدارًا قازًا لإاجتماع أجزائه ھناک فلا بخفی علیک سخافتہ ما مر مرارّا. وما 
جیب عنه من أُن ذالک الآمر التصل الممتد فی ال خیال بحیلث إذا لا حظ العقل 
وجودہ فی ا خارج جزم بإمتناع إجتماع أجزائه ھناک: وهو معنی کونە غیر قار 
الذات فبناؤہ علی نفی کون الزمان موجودەافی ا خارج وقد عرفت ما هو 
ال لک ! 


ولیعلے: ان الکم ینقسم إلی الکم بالذات والکم بالعصرض: أمَا الکم بالذات 
فقد عرفت, وَأتّا الکم بالصرض فھو علی انحاء أربع: الأول: حل الکم 
کا جسم الذی هو حل القدارہ الثانی: ا ال فی الکم کالضوء القائم بالسطح؛ 
فانە بالذات من الکیفیات ومن الکمیات بالعصرض الثالث: ا حال فی حل الکم 
کالبیكاض؛ فانه من الکیفیات: ویقال لە طویل؛ عریسفں؛ عمیق بسہب حصوله 
فی محل الکم اأعنی ال جسے الرابےع: متعلسق الککم کالعلم التعلق با معلومسین: 
رکالتسو الؤور٤تثی‏ اشاءفا کی٤‏ تی فسها؛ لان سال لتلنگ ال وة انپا 
متناهیة أو غیر متناھیة لا لآن القوۃ ذات کمیة فی نفسھا بل لأن القوۃ تختلف فی 
الزیادة والنقصان بالاضافة إلی شدة ظھسور الفعل عنھا أو إلی عدة ما بظھر منھا 
أو إل مدۃ بقاء الفعل. وقد یکون الشئ مع کونە کےّا متصلًا بالذات کےّ منفصلا 


بالصرض کےا یقسے الأزمنة إلی الساعات: والذراع إلی الأشبار. وقد یکون کّ 
متصلً بالذات وبالعرض کالزمان؛ فإنه کم متصل بالذات لکونه مقدار ا حرکة 
وکم متصل بالعصرض لتعلقے بالمسافة اتی یوجد فیھا الحرکة ولا ِستحالة فی 
کون شئ واحدِ داحلا تحت مقولة واحدۃ بالذات وبالصرض فافھم! 

(رأتا الکیف ٹھسر غیاالشی لابشصفغی لڈاتے قسے؟ ولائسپڈ) نوف ۷مِاذ:ا 
لشئ یمیزہ عن ا جوهر وقوله الایقتضی إلی آخر) یمیزہ عن الکم والأعراض 
الىسبیة. وبعضھم عوٌّفوا الکیف بأنه عرض لایقتضی القسمة واللاقسمة إقتضا٤ا‏ 
أوَليّاء ولا یکون معناہ معقولَّا بالقیساس إلی الضیرہ فاحترزوا لعدم إقتضائه اللاقسمة 
عن الوحدة والنقطة؛ فاإنہے) یقتضیان اللاقسمةء وهذا علی مذھب من یقول إن ما 
من الأعراض. وأَما علی تقدیر کونہے| عدمیین فھذا القیسد مستدرک؛ وقوشم 
(إقتضا٤‏ أوَلبٌا) لیدخل فیے العلے التعلق بمعلوم واحصد ضیر منقسم والعلىم 
ا متعلق بمعلومین؛ فان الأوٴل وإن اقتضے اللاقسسمة والثانی القسمة لکن لیس 
ذالک الاقتضاء لذاتہےا بل لمتعلقھے|ء فلایخرجان عن تعریىف الکیف. 

(وینقسسم إلی کیفیسات حسوسے) إعلے: أن الکیف جنسس لانسواع أربعة: 
الکیفیسات اللحسوسۓ والکیفیسات النفسانیةء والکیفیسات الختصے بالکمیسات؛ 
والکیفیات الإستعدادیة. وقد ذکروا فی وجے ا حصر وجوم غیر قابلة للتعوییل 
علی الاستقراء. 

أمًا الکیفیسات المحسوسة (فمٹھا راسسخة کجلاوۃ العسل وملوحة البحر) 
وتسمی إنفعالیات: وانےا سمیت إنفعاإلیات؛ لأہا تابعة للمسزاج؛ إما بحسب 


الشخص کحلاوۃ العسل مثلَّا؛ فانہا تابعة للمزاج الذی لایتحقق إِلّا عند إنفعال 


اللادة مرۃً بعد أآخری وإِمَا بحسب النوع کحرارۃ النار وبرودة الاء؛ فإنٌ حصول 
الخرارة والبرودۃ فی النار وا ماء وإن م یکن لأجل الزاج لکن من شأن نوع 
الخرارة ونوع البرودة إن تحدثا فی بعض ا لمرکبات تابعة للمزاج. ولا کان ا لزاج 
کی اِلتعالنے سیت آپ (وظر راس سر٤‏ اكخل وصشروالوچل‌اوکیتیٰ 
إنفعالات؛ لأنہا لسرعة زوالما وقصر مدتہا إشتبھت إنفعالات: فنقل ھذا الاسم 
إليھا بالمشاہة. 


وإعلےم: أن الکیفیات الملحسوسة تنحصر فی خمسة أنواع: الللموسات والمبصرات 
والیسرعاتواللرشات والشضمومات رسمی اللنوسات آوائل الحسرسات: لان 
الأجسام العنصریة لا تخلو عن الکیفیات المللموسة وقد تخلو عن الکیفیات ا مدرکة 
بغیرمھامن ا حجواس. واصول الملموسات الحرارۃ والبرودة والرطوبے والیبوسة 
زرل شبات لسانت آی: غساہیڈراٹ الأائشس (وھی خضالاك) إن کاٹ 
ضیر راسخة (کالکتابة فی إبشداء اخلشة وملکات) إن کانث راسخة مستحکمة 
(کالکتابة بعد الرسوخ والعلم ذالک) والإختلاف بینھے| بالعموارض لا بالفصول 
 ٰ9َ ۰ٔ" ٔ , ٤‏ ٰ3 ا" 
باطل؛ لأن الکیفیة النفسانیة الواحدۃ بالشخص کالعلے والکتابة ملا یکون فی 
إبتداٹھا حالّا وبعد الإاستحکام بالتدریج تصیر ملکةً کے أن الشخص الواحد 
ترھاتا مضاف ضس رفک ل ما قانہ حا ئل ڈاک رر ضب آت 
یکون کل حال ملکة. 

(وإلی کیفیات اِسععدادیة نحو الافع واللًا انفعصال کالصلابة أو نحو الإنفعال 
کاللىین). اللشہور أن أنسواع ھسذا النضوع من الکیسف ثلائة: الاوّل: الإاسععداد 


الشتتراعتی آفرضل کال اضرے رس گی متا ولا ت رٹ رالانی الاب دا 


الشدید علی ان لاینفعل کالملصحاحیے: والثالث: الإاسععداد الشدید علی أُن یفعل 
کالضارصات السےاا الاکیں آت سےا کر از لا ختازرل غلاف تی آا ات 
علی الإنفعال: والقوۃ علی ال مقاومة داخلتان تحت مزا النوع. وأَمّا القوۃ علی 
الفعل فاختلف فیےء فقال الآکشرون إنہا داخلة فیے. 

وذهسب الشسیخ وأحزابے إلی أاُنہا خارجة عنےہ وامستدلوا علیے بن القوۃ 
الصارعة ملا متعلّق بأمور ثلاشة: الأوٴل: العلم - الصناعة الثانی: القَوۃ القویة 
أی: القدرۃ علی تلک الأفعال وہما من الکیفیات النفسانیة فلایمکن إدخامےا 
تحت مذا النوع الثالث: کون الأعضاء فی خلقتھا الطبعیة بحیث یعسر عطفھا 
ونقلھا أعنی: صلابتھاء وھی داخلة فی الکیفیات اللحسوسة فلا یکون شئ من 
هذہ الثلائة داخلة تحت ھلا النوع. 


واعلے: أن الشہور ان اللُین والصلابة من الکیفیات اللحسوسة والصنف قد 
تتبےع الامام فی عدّہمامن الکیفیات الاستععدادیة؛ فإانه قال فی ال مباحث ا لمشرقینة: 
الین له صنتان: أحدما الإنغےاز ا حاصل فیے؛ وهو عبارة عن حرکة حاصلة 
فی سطحہ والثانی شکل التقعبر القارن حخدوث تلک ا حرکۂ. فالأوٴل من 
باب ال حرکة والثانی من الکیفیات الملختصۃ بالکمیات: ولیس اللین نفس هذین 
الأآمریسن؛ فاہم| صا بجسان بالبصر: واللین ضیر حسوس بالبصر بل کونے لیت 
نارأعر فرىسسَ اتل ڈالک الاجتےز امت اَاتافاکڈانگی الصانب 
فیە أمور عدم الإنغماز مع بقاء شکل ذالک السطح کے کان. والمقاومة اللحسوسة 
إتّاعدم الإنغماز فھو أمر عدمی: وإِمّا الشکل الباقی فھو من الکیفیات ا مختصة 
بالکمیات: وإِمًا اللقاومة ا لمحسوسة فلیست ھی أَیضا نفس الصلابة؛ فإن اشواء 
الذی فی السزق المنفضوخ فیےە مقاومة لیسست فی صلا٤ً؛‏ فان افسواء لم ینعقد وم 


یصلب أَصلًا وکذالک القول فی الریىاح بل الصلابة می الإستععداد الطبحی 
فی ذالک الشئ نحو عدم الإنفعال. وظامر أن الإسععداد الشدید نحو عدم 


ض0ش غسیس بس ٹقاللئ رااضاابة سب آو لاک رکا فسرسن 


(وال قفباث بے بالکمیات) مطلياً سراء کانت یسل (کاااكۂة والرمة) 
الدارضیخ للتقتاو ات تھے( کرد سفھارتد کون ضا آر ص1 ات 
الزوجیة والفردیة) العارضتان للعدد وقد تکون الکیفیة عارضةًٌ للکم لا وحدھا 
بل مع الغیر کالخلقة؛ فإنہا عبارة عن جموع الشکل واللون العارضین للکم. 


(وأشا الأیسن فھو حالة تحصل للشئ بسبب حصولے فی الملکان) وھمو قد 
یکون حقیقیًا ککون الشئ فی مکانە ا خاص به وقد یکون غیر حقیقی ککون 
التی تی السرق, 

(وأما (متی) فھو حالة للشئ بسبب حصولے فی الزمان أو الآن) فان کرّا 
من الأشیاء یقع فی ظرف الزمانء ویسأل عنه بمتی. وتفصیلے ان وجود الأشیاء 
الامانے علے الفة انحاء: الأڑل: سا پرجت تفع تی آن الانات) فیطری حدولہ 
لا حالة علی الاآن کالوصول والإنطباق وا ماسة وغبرما والثانی: ما یوجد فی 
جموع زمان معصین علی وجے الإنطباق علیبے بحیسث لو فضرض فیے الأجزاء 
یضرض باإزائه أجزاء من الزمانء فیکون کل جزء منے بإزاء جزء من الزمان 
کا حرکۃ القطعیة: والثالث: ما یوجد فی جمیع الزمان لا علی وجے الإنطباق 
عليه بل بن یوجدفی کل جزءء وفی کل حد فرض من ذالک الزمان کا حرکة 
التوسطیة. ثم المتی کالأین حقیقی وھو کون الشئ فی زمان غیر فاضل عليه 


وغبر حقیقی وھو الذی بخلافه ککون الکسوف فی یوم کذا أو أشہر کذا۔. 


قال العلامة التفتازانی: ا حقیقی من ال می بیج وز فیے الاشتراک بأن تتصف 
أشیاء کشیرۃ بالکون فی زمان معین بخلاف الأین وھمو ظاھهر. ولصل وجه 
الظیسر آن الأاہور الکٹر(اسراء گاتے مساویة تی ااقدار آر لف مارکا دے 
معایصح أن بقع فی زمان واحد وان تعددت - ولا بجوز أن تقع تلک الأشیاء 
کذالک فی أین واحد مع إختلاف الأزمنة ضرورۃ ان الزمان من الظروف التی 
یسع الصغیر والکبیر بخلاف الاین؛ فإن أیسن الصضیر لایمکن أن یکون بعینە 
أیسن الکبیرہ فلایرد آن کل واحصد من ا لی والایسن ا حقیقیسین بج وز ان یقسع فیرے 
الإاشتراک مع عدم وحدۃ الآخر فکم| بجوز إشتراک ا جچسمین فی زمان واحد 
مع تعدد الملکانء کذالک بجوز إشتراکھما فی مکان واحد مع تغایر الزمان. 

(وأشا الاضافة فھو حالة نسبیة متککررة کالأبسوۃ والبنوۃ) لفظ ا حالة غر 
واقع موقعے؛ إذ لیست الإضافة حاصلة بسبب النسےة بل الإضافة عبارة عن 
السےة افکررۂ آئ: السےة الشی لاتقل إِلا بالقیساس إِلٰ سے اضری سی ایشیا 


من ھت الا سال لارلی عسلیستکے ناف ککار ازج مجرتم 


العررض اتا یہررک ارد رسکی افنس المروفی اَشامضافاسشیو ٹا کےا 
فی شرح التجدید وغپرہ. وھا ھنا مباحث: 

الاوٴل: انە بجب - الضافین فی الوجود والعدم بحسب الذمن وا حخارج؛ 
فکلےا وجد أحدما فی الذھن أو ا خارج وجد الآخر فیە؛ وکلے| عدم أحدما 
فی الذھن أو الخارج عدم الآخر فیے. وأورد علیيه بأن المتقدم وا لمتاخر الزمانیین 
کل منھے| إنما یعقل بالقیاس إلی الآخرہ فیکونان مضافین مع أُنہےا لایوجدان معاء 
وأجیب بآن الضاف ا حقیقی منھے أعنی: التقدم والتأخر لیس فی ا لخارج إنما 


وجودہ فی الذمن فھے متکافی4ان فی الوجود الذھنی. 


وأَما اللشھوری فإن أُخذ بالمعنی الاوّل فلیس بموجود فی الخارج لإاستلزم 
إنتضاء ا جزء إنتفاءَ الکلء وان اخذ بالمعنی الثانی فلیسا من باب الاضافة لحواز 
الانفکاک بین ا الک والمملوک: والأب والڑبن. 


الثانی: أنے بجب فی الضاف اللشھوری الإنعکاس أی: إنعکاس کل من 
الضافین علی الآخر. ومعضاہ أن یکم بإاضافة کل واحصد منھے| إلی صاحبےه من 
حیث هو مضاف فکے| یقال الاب أب الإبن یقال الإبن إبن اللأبء وکے| یقال 
اللولی مولی العبد یقسال العبد عبد ا مولی. والتقییسد با حیثیة؛ لانے إذا أضیسف 
أحدہما إپی صاحبے لا من حیث هو مضاف إليه م یجب مذا الإنعکاس؛ لان لو 
أضیف الاب إلی الإبن لا من حیث هو إبن بل من حیسث هو إنسان فقیل: الاب 
أب الإنسان ‏ م ینعکس الإضافة فلا یقال للإٴنسان إنسان الاب وھهذا الانعکاس 
قد لایحتاج إ یل حرف النسبة. 

وذالک إِذا کان للمضاف من حیسث هو مضاف لفظ موضوع کالعظیےم 
والصغیر. وقد بحتاج إل ذالک ومو علی قسمین؛ لانے إِمٌا ان یتساوی حرفا 
النسےة فی ا حانبین کے یقسال المولی مولی العبدء والعبد عبد المولی. وأمَا ان 
لایتساویا کےا یقال العا م عا ‏ بالمعلومء والمعلوم معللوم للعام. 

الثالث: أن النسبتین قد یتوافقان فی ا لاهیة کالأخوة وا اس والمساواۃ وقد 
یتخالفان کالأآہوۃ والبنوةۃ. والاختلاف قد یکون محدودا کالنصفے والضعفیےة 
رق لایکرہ ضسدرڈا کالاقاے زالاکریۃة. 


الرابع: ان عصروض الإاضافة للمضاف قد یتوقف علی وجود صفة حقیقیة 


فی الطرفین کالعشق؛ فانه إنےا یعصرض العاشق من جھة إدراکە جمال امعشوق؛ 


ویعرض المعشوق لاأجل ا جحےالء وقد یتوقف علی وجود صفة حقیقیة فی أحد 
الطرفین دون الآخر کالعالمیة فإن فی العا م صفة حقیقیة لأجلھا صار مضافا إلل 
العلوم أعنی: العلم؛ ولیس فی العلوم صضة حقیقیة لأجلھا صار معلوم وإِلا 
یلزم أن یکون للمعدوم صفة حقیقیة وقد لایتوقف عروضه علی صفۃ فی شئ 
من الضافین اأَصلا کالتیامسن والاسر: 

ا خامس: ہم إختلفوافی وجود الاضافة فی ال خارجء فذھب الاکشرون إلی 
ہا غپر موجودة فی ال خارج واستدلوا علیھا بوجو منھا: انه لو وجدت فی 
ا خارج لزم التسلسل واللازم باطل فالملزوم مثلے؛ بىان ا ملازمة أہا لو کانت 
موجودۃً فی الخارج مم تکن من الملوجودات القائمة بأنفسپا بل لا بد ضا من 
خیعل بتموعلرشاتی علیا اهافتے+ آعغری کو اللصا نے آغعری 
موجودة. والکلام فی هذہ کالکلام فی الاوّل فیلزم تحقق لنسب غضیر متناهیة. 

ومنھا: انه لو کانت الإضافة موجودۃ فی ا خارج فیکون التقدم ملا أبضًا 
موجودة لہا منھاء ولا کان تحقؾ الإاضافة فرع تحقق الطرفین یلزم وجود ا متقدم 
مع ا لتأخر وهو حال. وإستدل القائلون بکونہا موجودۃً بأن کون السےاء فوق 
الأرض ملا أمرٌا عدمبًٗا؛ لأن الشئ قد لایکون فوقًا شم یصیر فوقًاء فالفوقیة 
الحی حصلت بعد العدم لانکون عدميء. وأيضا إِنَّا نقطع بفوقیة السےاء وتحتیة 


۰ : ےار 


والحق أنە لا معنی لکون الإاضافۃ موجودۃً فی ا حخارج إِلَا أن منشآً إنتزاعھا 
ان یکون الإاضافة نفسها موج ود٤‏ فی ال خارج (وأما الإلک) ویقال لے ا حدة أَیضا 


الانسان متعصُمّ ومتقمُصا). 


قال الشیخ ھلذہ المقولے مم یتفق لی إل یىی ھذہ الغایة فھمھا ولا واحدةۃ من 
الآمور التی تجعل کالآنواع ضا انواع مما بل إنما یقضال علیھا بإشتراک الإسم أو 
التشابہ ولا أعلم سببّا یوجب أن یکون مقولة ا حجدة جنسّا ما ویشبە أن یکون 


(وأنا الوضع فھو هیأة حاصلة للشئ بسہب نسبة أجزائه بعضھا إلى بعحض؛ 
وسبب نسبتھا إلی الأسور ا خارجیة کالقیسام والقعسود) قال شارح حکمۃ العصین: 
ینبغضی أن بحمل الشئ علی ا جسے؛ لأن الشکل ھلذہ ال مآ ومی من مقولة 
الکیف. 

وأجیب عد: بائه لایلاحظ فی الشکل للآجزاء نسبتھا إلی أنفسھا فضلا سن 
نسبتھا إلی الأمور ا خارجیة بل المعتبر الجموع من حیث هو مع الحدود الحیطة 
بےە. ثم ھماھنا کلام وھو أنے إن أرید با چسے الطبعی فیخرج الوضع الثابت 
للجسے التعلیمی بل لسائر القادیرہ وان أرید به التعلیمی فخرج الوضع الثابت 
للطبعی وان آرید بە ا چسم مطلقاًیدخل فی الشکل العارض للتعلیمی؛ ویخرج 
الوضع العارض لسائر ال مقادیر. 

ولا خللص إِلّا بأن یقال الوضع لایثبت إِلّا للطبعمی فقط (وأتا الفصل فھسو 
حالة تحصل للشئ بسبب تأشیرہ فی ضیرہ کالقاطع مادام یقطۓ: وَأَنا الإنفعصال 
فھسو حالة حصل للشئ بسبب تاأشیرہ عن ضیرہ کالٹسخن مادام یتنسخن). 


إعلے: ان الاُولی فی التعبیر عن ھاتین المقولشین أُن یقسال أن یفعصل وأن ینفعصل؛ 
لأن الفصل قد یقسال عضد إسستکم|لہ أيضٔاء والإنفعسال یقسال لما إنتھي إلیه ا حرکة 
َيضًا کےا یقال فی ھهذا الشوب إنخراق إذا کان قد حصل فی الخرق وإستقر. 

وأمًا لفظ ان یفعل ون ینفعل فمخصوص با الة المتجددة التی فیھا الت وج 
إلی ما ینتھیان إلیےە فلایقال للشوب ینخرق الا حین هو متجے إی الغایة للستقرۃ 
بعد تلک ا حرکۂة. 


ٹہ سہ بے 


چّّالفن الثانی فی العلم بالصانع وصفاتەی 


وھو مشتمل علىل عشرۃة فصول. 
إ فصل فی إثبات الواجب لذاته وو الذی إذا اعتبر من حیث (ھو هو) لایکون “لا 


إن کل موجسودہ لابخلو اما أن یک ون ممکٹ|آً أو واجبے؛ لأنے إن احتاج فی 
١) . ۰ . .:‏ 
وجودہ ا ی غیرہ فھو مکن. وإلافواجب. ولاشك ف وجودِموجود ٣‏ ھو 
(٢(2 2‏ 


زالساسل 


)١(‏ اعلم أن الوجود قد یطلق ویراد به العنی اللصدري البدیہی التصورویعلم البله والصبیان 
بانە موجود. وقد یطلق ویرادبهە منشأ إنتزاع مذاالعنی الصدري ومنبع. فاختلف الحکماء 
والمتکلمون فی ذالك المنشأء فالحکےاء قالوا: إنه عبن ذاته. وا متکلمون حکموابأنه زائد على ذات 
وأما العنی الصدري: فلا یصلح أن یکون عین حقیقة من ا حقائق فضلاً أن یکون عین واجب. 
وهذا العنی مراد الشارح رحمے الله تعالی.... أہو الغوث 

(۲) أي: لو ترتب سلسلة المکنات لا ا ی نہایة لاحتاجت ای علةء وی لایجوز أن یکون نفسھا 

ولابعضھاء لإستحالة کون الشئ عل٤ً‏ لتفسے ولعلله؛ بل خارجاًعنھا. فیکون واجباآ والا لزم 

التسلسل أو الدور لانە علی تقدیرعدم وجوبه یکون ممکناً. واللمکن یتحاج الی الغیر وھذا الغیر 
هو الممکن....ھلم جراإما أن یعود فیکون دوراً او یتسلسل الی غیر نہایة . فیکون تسلسلا کلاہما 

باطلان. (أنظر ال ی شرح المقاصد و شرح العقائد النسفیة وغیرھا... )... أبو الغوث. 

لسسبتہ إلی (إن) التی تفید التأکید والثبوت. قال التفشازانی: اویسمی برھاناً إنیا ملاإفادة الإنیےة 

أعنی الثہوت ف العقل دون العلیة فی الوجود). والدلیل اللمي منسوب ا ی (م) التی تستعمل فی 

اللغة للسوال عن السہب والعلة. قال التفتازانی: (ویسمی برھاناً مہا لافادة اللمیة أعنی علیة 

الحکم عل الإطلاق) کے فی السعدیة شرح الشمسیة ص ۳۷۲. 


۳ 


ا 


(وإن) کان ممکناً (و یکن فی الوجودہ موجود واجب لذاته یلزم منە الحال)؛ 
لانه عل تقدیٍِ إنحصار الملوجود ف الممکن: م یتحقق موجود أَصلاً؛ لأنے إما 
اتی امک سے درو غائق وم ضال ردامٹ اوبترہ رذا1ك القر 
آيفيا کے غل س2ا السسیسن لاسا الا ضا الآخادال غر الیاےؤ آرإتر) 
آو ینتھی ا ی الواجب. والأولان باطضلانء فتعین الثالث. 


وأورد علیےه بأن الدلیسل منحصر ف الأنی واللمي. والواجب سبحانه تعسالی 
لیس معلولاًلشئ أصلابل مو علة ل٣جمیع‏ ماعداہ. فکل مایستدل به علىی 
وجودہ یکون دلیلاً إِنےا وھو غیر مفید للیقین. وأجاب عنه بعض المحققین 
تارةٌ بآن الإستدلال بحالِ مفھوم اللوجود عل آن بعضےء واجب. لا على وجود 
ذات الواجب ف نفسےء الذی هو علةُ کل شئ: وکون طبیعة اللوجود مشتملاً 
على فردھو الواجب حال من أحوالِ تلك الطبیعة ومو مقتغی تلك الطبیعة. 

فالإاستدلال بحال الطبیعة على حال آخر مٰاء معلول للحال الأول. وتارۃ 
بأن لیس الإستدلال على وجود الواجب فی نفسےهء بل عل إنتسابہ ا ی ھذا المفھوم 
وثبوته لە على ما ذکرہ الشیخ فی الإستدلال بوجود الؤلّف علیى وجود الؤلِلف. 
ووجود الواجب ف نفسه علة لغیرہ مطلقاً. وإنتسابە الیل ھذا الفھومء معلول له. 
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(لأن الوجودات بأسرھا) بحیث لا یشذ عنھا شئ. 


(یکون جملة مرکہة من آحادِ کل واحد منھساء ممکن لذاته) فیکون تلك 


الحملة أیضلً ممکنة؛لاحتیاجھا ا ی أجزاٹھا الشی می غبرھا. فلھا علة لامکانہا. 


وتلك العلة لا تجوز أن تکون نفسها؛ لإمتناع کون الشئ علة لنفسے. وإلا یلزم 
تقدم الشئ علی نفسے. وإستحالته ضروریة. ولاجزؤہ؛لأن موجد الکل: موجد 
نگل جزرمن اجراف: ٹیکرن ذالك اجء علا لت ولمللٌےء وم عتال, 

(فیحصاج) ا حملۃ (الی علة موجودة خارجة) عن ا حملة (والملوجود ا خارج 
عن جمیع المکضات: واجسب الوجسود صلی تقدیِ عدمے. وہو محسال. فوجودہ 
واجب) وأورد علیه أولا: بن قولکم: جمیع اللوجودات بأسرهاء مشعر بالتنامی؛ 
إذْ غیر متنامی لایٔتصور له کل. حتی بحکم عليه بالإمکان. وتنامی الممکنات إنم| 
یت بعد ثبوتِ واجب الوجود بتنامی المکنات: مصادرة عل المطلوب. 

راطشراب: ما ارتا الیے(آن اتاد الکگات سے لایضة عم اشی. 
وهو ہذا العنی متصور. سواء کانت أفراڈما متناهيةً أو غیرمتناهیة. نعم تصور 
قل ہس الاتے ا الف الام سس ا سال رابنا رات آو ارم یل 
الملوجودات بأسرھا کل واحد من الأجزاء فنختار أن علتےه داخلة فی السلسلة 
الذاهبة الی ضر النھایىةء بأن یکون فرد منٹھا معل ولا ما قبلےء وعلےً لا بصدہ. 
ولاینتھی ا یل حد. وإن رید بە اللجموع من حیث هو جموع فلانسلم: أن 
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کیف! وهو مرکب من الأجزاء ا مادیةء والهیة الإجتماعیة التی ھی ا حزء 
الصوري. وهو لیس بکوجودف الحخارج بل هو آمر عقل. کے فی الصشرۃو 
العسکر. فلا یکون الملرکب منے أیضً موجوداً فی ال خارج. 


وا حواب: أن اللراد بە جمیع الأجزاء ا مادیىة. مسن حیسث آنه جمیىع بمعنی آأنە 


لابخرج مٹھا فرد من الأفراد الملمکنة من غضیر إعتبارِ افیأة الإجتماعیة. ولارییب 


أنە ما کان کل فرد من الممکشات: حتاجاً ا ی علةء کان جملتھاء بحیث لان رج عنە 
تر دارفا غاجاً ال العل- رتانت الات سب آن کرق مس فلا الج رد رالاھاٹ 
غیر حتاجۃة ال ی اللؤئر. وإلا لکانت ممکنة فلا یکون الملجم وع مجموعاً. 

وثالشاً: بأنە إن أرید بالعلة العلة التامة. فنختار أن علة الجموع نفسے. والعلة 
التامة لیست متقدمة عل الملعلول. حتی یلزم تقدم الشئ عل نفسے؛ إذ ھی مرکبة 
من ا مادة و الصورۃ وغب رما. ویمتنع تقدم ا مادة و الصورة عل ا ماهیة؛لأنہے| نفس 
ا ماھیة. وإذا امتنع تقدمھے| علیھاء امتنع تقدم العلة التامة عليھا؛لأن إمتناعٌ تقدم 
ا جزء یستلزم إمتناع تقدم الکل. نعم! کل واحد من آجزاء العلة التامة بإنفضرادہ 
متقدم عل المعلول. ولایلزم من تقدم کل واحدٍِء تقدم الکل. وإن رید بالعكة 
العلة الفاعلیية. نختار أن علےة المجموع جزژہ. فإن قلم: لا یج وز ذالك؛لآن 


علة الجموع علة لکل جزء منے. فیکون ذالك ا جزء علةً لنفسے ولعلله. 


قلنا: لانسلم: أن علة الجموع علة لکل جزء منه. لے لا بجوز أن یکون بعض 
أجزائه غیاعن العلة أو معللاً بعلة أآخری. ویکون ذالك ا حزء علةً للمجموع. 
نعم علة الکل بیجب أن یکون عل٤ً‏ لبعض آأجزائه. فیجوز أن یکون جزء الشئ 
علةً لکله وعلةً لبعصض أجزائه. وجوابے: ان اللراد بعلة مجموع الممکنات: العلة 
الفاعلیة. فکل ممکن لابد له من علة مستقلة بالفاعلیة. وإلا م بحصل. فالجموع 
الرکب من آحاد کل واحد مٹھا مکن. ولایشذ عنھا کن لابد لە من علة 
مستقلة بالفاعلیة لإمکانے بمعنی أنے إذا انتفضت العلےء انتفی الجموع بجمیسع 
ُجزائه. وإذا وجدت وجد جيعٌ أجزائه. وتلك العلة بجب أن تکون مؤثرۃ فی کل 


أحد من الآحاد التی ترتب عنھا المجموع. 


وجزء الجموع: یمتنع أُن تکون علة مسستقلة؛إذ لیس مسسعتقلاً بفاعلیتے؛ 
گعلجومج ر(لا لقافحووات آقت رولت تاا یل اقرل فلا تا 
بالفاعلیة للمجموع: بجب أن یکون مؤثراف کل واحد من أجزائه)ء غَیژ صحیح؛ 
لانے منقوض بالمجموع اللرکب من الواجب والممکن. فإن الواجب مؤثر ق 
الجموع بالمعنی المذکور. ولیس مؤثرأف کل جزء منے؛ لإسعغناء الواجب عن 
الؤٹر. یقال: الجموع المرکب من الواجب والممکن لیس ذاتاً أحدیيةً ما حکم 
مغاِیڑ لحکم ھذاو ذاك. فلیس المرکب من الإنسان و ا لحجر إنساناًولاحجرا 
و لاشیئأآخر. وکذاالرکب من ا جوھر و الصرض؛ لیس جومرآً ولا عرضاً 
ولاغیرہما. وکذا الرکب من الواجب و اللمکن: لیس واجبآً ولاممکناً. وبجملة 


ھذا ارکب لیس من أقسام الموجود. فلا بحتاج ال ی علة. 


ٹہ ھصٹےہ ہمہے 


ا نصل فی ان وجوۃ واجب الوجود نفس حقیقتہ پا 


سے تق1ن ود اظات التطری لیے الب وظاب غلوشن 
ذاته ا حقة. لا أمر زائد یقوم بہا إنضماماً أو إنتزاعاً۔. فلیس لە ماھیة و وجود. کما 
أن المکن له ماھیة و وجود قائم به عارض لے بل ماهیته مو وجودہ اخاص. 


اگ 
رس ےت اہے ئرترتۃالراجب لاماہ رہل ایت" اف 


(لأن وجودہ لو کان زائداً علی حقیقده) و یکن نفضس ذاتے الحقة. (لکان 
عارضاً ضا)؛ لإمتداع الحزئیيةء الستلزمة للت کیب المستلزم للمحال. وماقیسل: (أن 
ال ژکیسب الممتنع فی الواجب, ھو الترکیسب الخارجي؛ لان موجب للافتقار فی 
الجخارج. وھو موجب للاٍمکان. وأما الترکیب الذھني للواجب تعالی: فلا نسلم 
إمتناعه؛ لانے لا یوجب الإفتقار فی ال خارج بل فی الذمن. والإفتقار فی الذمن؛ 
لایپوجب الإمکان؛ إذ المکن هو محتاج فی وجودہ ا خارجي ا ی ضبرہاء فسخیف 
جداً؛ لان الافتقار مطلقاً یشافی الوجوب الذاتی عل أُنے لا یمکن حصول ذات 
الواجب تعا ی فی الذھن اأُصلً؛ إذ ا حاصل ف الذمن لا بد وأن یکون قائما بے. 
فیلزم أن یکون عرض]آً محتاجاً الیل الذمن. وکون الشئ الموجود بالملوجود الناعتی 
غر عغقنی بل راب ا بالثات قالایسی ےه اصاتٌ 


(ولو کان عارضٌأاً ضاء لکان الوج ود من حیسث هو مفتضرا ا ی الضیر أي: 
المصروض) إفتقار ا خشال ای الحل. (فیکون مُکنآ] لذائے) ضرور؟ أن کل ما و 
حتاج ال ی الضیرء ممکن لذاتے. وإذا کان ممکناً. 


() یعنی بە الوجود کم فی شرح ا مواقف للسید قدس سرہ. 


(فلابہد لە من مؤثر. وذالك) المؤثٹر (إن کان نفس ا حقیة) الواجبة (یلسزم ان 
تکون موجودہً قبل الوجود؛ لأن العلة الوجدۃ للشئ بجب تقدمھا عل العلول 
بالوجسود) ولإمتضاع ان یلاحظ کون الشئ مفیسداً للوج ود ما م یلاحظ کونے 
برجردا, (ئیخرخ اش مرحوداسل سہ واق گاخ) الرڑ (فٹ رك الاعے: 


یلسزم أن یکسون الواجب لذاته محتاجاً) فی وج ودہ (الی الضیر. وو محال). 


واعترض عليے الإمام الرازي قدس سرہ: بأنه لے لایجوز أن یکون علة 
الوجود هي ا ماهية من حیث ھی ھی. وھی متقدمة لا بالوجود. کے| ان الماھية 
علة للوازمھا بذاتہا لابوجودھا. وک| ان ماھیة اللمکن قابلة لوجودہ مع أن تقدم 
القابل أ٘یضآً ضروري. 

وأجاب عنے اللحقق الطومي فی (شرح الإشارات): -۔بآن کلام ھذاء مبنی 
على تصصسورہ أن للماہیة ثبوتآً فی الخضارج دون وجودھا. شم أن الوج ود یل فی 
وھو فاسے؛ لآأن کون ا ماهھیة هو وجودھا. والماھیےة لایتج رد عن ا اہی إلا فی 
العقل. 

لاپاایغروق اتا شاف الرجروئان الکردەق اتل آ فا ضر 
عقل: کم أن الکون فی الخارج وجود خارجي. بل بأن العقل من ش(آَنه ان یلاحظھا 
وحدمهامن غیر ملاحظۃة الوجود. وعدم اعتبار الشئ لیس اعتباراً لعدمے؛ فإن 
اتصاف ا ماهیة بالوج ود أمر عقلی لیس کاتصاف ا جسے بالبیساض؛ فان ا ماهیة 
لیس ھغاوجودمنفرد. ولعارضھا السمی بالوجود وجوڈ آخر. حتی بجتمع 
إجتماعٌ المقبول والقابل. بل ا ماھیة إذا کانت فکونہا مو وجودھا. 


وا حخاصل: آأن ا ماھیة إنما تکون قابلةً عند وجودھا فی العقل. وفیے نظ ر؛ لأن 
ماهیة المکنة عل تقدیہٍِ کونہا معروضة للوجود وقابلة لے. لابد وأن تکون 
مس اىل الوحچ رت لأ) التے وض ضب مال العارقی جب تتدجھبیا 
بالوجودعل الوجود. فیللزم تقدم الشئ عل نفسے. ولا یمکن القسول: بن 
الماھیے الملعروضة للوجود خال عن الوجود والعدم؛ لن الوج ود علی تقدیرِ 
کونە عارض(آً للباهیة عرض حال فیھا. والصرض بحسب تأخرہ عن الوضوع 
بحسب الوجود لا سبق أن اللوضوع لابد وأن یکون شیناً متحصل القوامء قد 
تمشت شیئیتہ قبل أن بل فیے ذالك الصرض. فیلزم ما الزم. 

مالتحعل نے افو کرت الرچجز< اہے آ0ت ا آغار ضاللات اقکتتة 
لاف ئۓ السغقال رتا ساس ل خااان ب رورس ہرجھا بت 
کر 2قافسعاس ان1 تی ھناے الرجرو ص12 لاس ند عا اشرة اضر 
معدومة. فتلك الأفراد لاہمکن أن تکون واجرۓ؛ لکوہا معدومئۂ. فتکون مکكةً 
أو مستحیل. فیلزم کون الفرد اللوجود أیضً ممکناً أو مستحیلاً؛ إذ نسبة ا ماهیة الی 
جمیع الأفراد علی السویة. 

واعترض علیے أولاً: بأنە بجوز أن یکون لە سبحانه ماھیة کلیة غیر متنعة 
بنفسِ تصورماعن الاشتراك بین کثیرین. ویکون الوجود ا خاص القائم بفردہ 
الجصودسن لوازم تلك الاھیة المتدعة الإنشکكاكُ عٹھا. فیکوث الماھیية اللسراة 
عن ذاللك الوجود الخاص اللازم ممتنعةً فی نفس الأمر؛ إذ اللزوم المری عن 
اللازم حال. فیکون فردھا الملوج ود بہذا الوج ود اخاص واجبآً. وأفرادما 


۶ 
الا عتعسة 


وثانیاً: بأنە بجوز أن یکون الکل مکنا ولا یلزم منە خلاف الفضروض؛ إذ 
المفروض لیس إلا وجوب الطبیعة دون وجوب الأفراد. وإمکان الأفراد لاینافی 
زائداعلی الواجب تعا یء م یکن ف ذاته موجوداً. بل یکون فی حد ذاته معدوماً. 
وأورد علیے بأنە إن اراد بالعدم فی حد ذاتہء عدمُ عینیة الوج ود وجزئیتِه فبہطلان 


السا ی ممضوع. وإن اراد احتیاجے ای الوجود ا ی العلة فا ملازمة منوعة. 


ٹہ ھمٹے مہے 


نفصل نی ان وجوب الواجب وتعينہ نفس ذانه پا 


(ر الارل فافش حرت ار جچرورٹر گاو رات امل ٌاتے1 32 گاوسلرلا 
لذانە. والعلة مسا م بجب وجودھا استحال أن یوجد المعلول. وذالكك الوجوب 
ھو الوجوب بالذات ضرورۃٌ فیکون وجوب الوجود بالذات قبل نفسے. وهذا 
ضال). ریکےۓ آ4 رتشرر: بات مساق وجخرب الوجچره إہا آنیغحرة شی 
حقیقۃ الواجپ. فیہت الطلوب. آو یکوٹ آأسرآزائداً علبھا. فھذا الأآمر الزائد. 
إمامنفصل عنھاء فیکون الواجب حقیقة ذالك الآمر الزائدہ دون الذات التی 
فرضت واجۂئةء أو منضم إلیھا. فیکون متأخراً عنھا وج وداً. فتکون الذاتٌ 
واج قبل إنضےام وجوب الوجود إلیھا. فلا یکون ذالك الأمر الزائد مناطً 
لوجوب الوجود أو یکون متنزعاً عنھا. فیجری الکلام فی منشآ انتزاعه. فإنْ کان 
منفصلاً أو منضےآ یبطل بطلانہے|. وإن کان نفضس ذاتہاء ثبست اللطلوب!. 

(وأما الشانی فلآن تعینہء لو کان زائداًعلى ذاته) بأن یکون ذاته نوعاآً مشت رکا 
ےت الات اس والاھ غصات الارق جا لاکقاوستے لا لات لے 
والعلة ما م تکن متعیںةً لا بوجد. فلابوجد العلولء فیکون التعین حاصلاً قبل 


نفسے حال). 


وا حاصل: أُن الواجب لذاته؛ لکونە واجب التقرر ضروری الفعلیة. لایمکن 
أن ماھية کلیة مبهمةً متعینة بمروضِ تشخص زائد عل ذاتھ. وإلا م یکن مصداقاً 
لوج وب الوجود بذاتے؛ لأن الکللى مبھے. وا لمبھے لایمکن أن یکون مصداقاً 


لعصارض, مناط]آً لتعینە وإمتیازہ بل یکون متأخراعن تعینه. فیلزم تعینە قبل 


سس ما خ[فت1, 
اف آلد لای کر ایک ر٥‏ ال اسب معلی ٹرغیا مشخصاآ ہام ٹاقد 


واعلم: أنه کم| لا یمکن أن یکون الواجب معنی نوعياً. کذالك لایمکن أن 
یکون معنیٗ جنسيّا منقسسآً بفصول مقصّمةٍ ضیر داخلة فی قوامے. وذالك؛ لأنْ 
الفصل ا لمقسٌم المفید لوجودہ مفیداً لحقیقشہ. فیکون داخلاً فی حقیقة ا جنس مع 
کونە خارجاً عٹھا. وفیے کلام: قد ذکرناہ فی 3ا جواھر الغالیيۃ؛'“ 

وارفضىا نامز مصداق وجرت الوجر دبشسہ غضب آن کون ہش مصسداق 
رحرپ الع تخص ضرررةٴ ان اش -خص |شاغین الوجضرد آر ستاوق لے۔فعل 
تقدیٍِِ أنْ لا یکون مصداقاً لوجوب التشخص لا یکون مصداقاً لوجوب الوجود. 
فلا یکون واجب الوجود جنسآً ولانوعآً؛ وإلا کان مبهّے]. وم یکن بنفسے مصداقاً 


لوس پ آالوحری وسٹاامت فک رنہ الطانب از اک الاکتے عل القطر 


ٹہ سے بے 


)١(‏ ال حواهر الغالیة فی الحکمۃة ا لتعالیة کتاب غال جدا علعًا وعرفاناً. یلوحُ منە آثار الإجتھاد 
والامستدلال دون التقلید و ال حدال. وقد طبعتہ اللکتبة السعیدیة بسرامفور سنة ۱۹۰۲ء-۳۲۳٣٣ھ.‏ 
بتصحیح ال مولوي آحمد على ا خبرآبادي رمے اللہ تعالی. سنصدر (ا جواھر الغالیة فی ا حکمة ا تعالیة؛ 
بکسوۃة جدیدۃ. إن شاء الله عزوجل۔ 


ا نصل فی توحیدِ واجب انی 


بمعنی آنے لاشريیك لے فی وجوب الوجود. والملشھور ف الاستدلال علیےء 
(إلْالو فرضنا: موجوڈَیُن, واجبي الوجود لکانا ثُشسترکین فی وجوب الوجود 
0 ھھ۶یٌ۳۷۳ و ە-ۀْٰ؛ٰ ۷ 
(آر لا ورخا رحغل لیا آؤبکرۃجروءال: آر غارجاعت, 

(لاسبیل ا ی الأوّل؛ لن الإمتیساز لو کان تام ال حقیشة لکان وجوب الوجود 
لإششتراکه خارجاعن حقیقة کل مٹھے| وھو محال؛ لے بیتا أن وجوب الوجودہ 
نفس حقیشة واجب الوجوہ. ) بمعنی أَن ذانه بنفس ذائہ: مصداق حملے. ومنشاً 
لإنتزاعه بلا زیادةِ حیثيةِ وإنضےام ام . فلا یرد ما قیل: أَن معنی قوطم: وجوبٔ 
الوجودہ نفس حقیقة الواجب). آنە یظھر من نفضس تلك ا حقیقة: ار صفة 
وجوب الوجود. لا! أَن تلك ا حقیقة عينُ مذہ الصفة. فلایکون معنی إشتراكٍ 
موجودین: واجبي الوجود. إِلاأنه یظھر من کل منھماء ا صفةِ وجوبِ الوجود. 
فلا منافاۃ بین إشتراکھم فی وجوب الوجود وتمایاڑھے بتمام الحقیقة. وذالك؛ لأن 
ذانه تصا یلما کان بنفسي ذاته مصداقاً حمل وجوب الوجود. ومنشآً لإنتزاع 
من دون حیثيتة زائدۃِ اإنضماميتة:ء أو إنتزاعية. فلایکون إشتراك موجودینء واجہی 
الرجخرد الا مس آا تق ذاب ابد واتنع س۷لاق حسل ملطاائیرم 
ومطابق لصدقه لا بمعنی أَنْ حقیقَةً واجب الوجود متصفَة بکوٹہا واجبةً الوجود 
وإلا م یکن حقیقَةُ کل منھےا واجب الوجود لذاتھ. 


(ولا سبیل ا ی الشانی؛ لأَنْ کل واحد منھماء حینشوٍِء یکون مركبأً سا بہ الإشتراك 
وع ےه الإ متا وکل مرکب محتاج ا ی ضبرہ. فیکون) الراجپ(فکتا لذافارل 


سبیل ال ی الثالث أَیضآً. وإلا یلزم کون التعمۂن خارجاً عن حقیقته. ومو خلافٌ 
ما ثتحقق بالرمان. 


وأیضلآً یللزم حینشفِ احتیاج الواجب ف تعینے ای الغیر. وو یناف الوجوب 
الذاقر ارردعليپ؛ بات ان آزیمدک ترشضرت الجروقت تا الراخحت: 
أنْ مفھومَ وجوب الوجود نفسُ ذاتِ الواجب؛ فھسو باطل قطصاً. وإن أریسد بے 


ترما فان ہش لاص سا لشرام رضرب الرجرد 
فنقول: بیجوز أن یکون حقیقتان ختلفتان کل منھے| بذاته مصداق هذا اللفھوم 
رستتا لاظطزاف گرا مل صن اہ کہ رتا سن آلد صرز آن کرت عسالامر مات 
بذاته. ویکون مفھوم وجوب الوجود بیٹھے)|ء ومقولا علیھے| قولا عرضیا. 
وأجاب عنے بعصض الملحققین من شراح ھذا الکتاب: بأن مفھومٌ واجہب 
ء 2 2 
الوب رر اتآ کرو ستاق عصضصوحصد ا آعاس فی اتکی ہہ تن 
ا ویتین من دون اعتبار حیثية زائدۃِ خارجة عنھا. أَيْةَ حیثية کانت أو مع اعتبار 
0ق اض رکا الشتقین مس سعلات: 


اتا الغان: فلاتے پسٹلزم کرٹ کل تھے مکتا؛ إذ لا نعتی للسیکن إلا ما لا 
وأتا الأوّل فلأنْ مصداق حمل مفھوم واحدِ. ومطابق صدقه مع قطع النظر 
قح اللحیة کاتس لاپکچ آت کرت اف ھ22 اترك شَْيَْض ئا 
لذاق اس نان ق تا زخوتب الوخرد اتھارستے3العاق ااصترتے اللائیے ال 


الامیات, کالاشسائیا من الانسان. واخیوائیے من اخبراق حینٹ أن انث اکھما 


معتیٗ تابع لإاشتراك ما یسزع عن ذاتٍ کل إنسان., ولایمکن إنتزاعھا من ماهية 
فرس أو بر أو غیرذالك. فاتحادھا فی العنی: مستلزم لاتحاد جمیع ما صدق ھی 
عليھا بحسشب ذاتہا معنی. 

یھ کات ناك الضی سا آرترسا تاق لے کات لی الج درضصضناف 
لاَاین) گاق الرجردا رای نز کا یتر کے اسر سلعتب سے وقان 
ما بإزائه من الوجود ا لحقیقی الذی هو مبدہ انتزاع الوجودیة الصدریة مشترکاً 
أ٘یضاً بوجه مٌا. فلا بد من امتیازِ أحدماعن الآخر بحسب أصل الذات؛ إذ 
جریے الاشاق بن القےن۔ اذا کاتے ذائن. نات آن بغرن جیے الامتیاز ر العسین 


ہا ذاتیيا۔ نلے یکن ذات کل سے سط والز کیپ تال الرجوب النذاق. 


کے تد قد وق ہب 


1 فس لق آن واجب الوجودلنات راگ من چیم چان“ 


أي: لیس فیىه جھة إمکانیة. فإن کل ما له فھسو واجب لے ویتضرع لے آنە 
زلیس آے خاصاسئت )کی زقےر حاساناتہ) بالفعل 


خوٌاص الأجسام. وھو مجرد. و(لآن ذاته کافیة فیے) لە من الصفات؛ لأہالو م 

(لکان شئ من صفاته)حاصلاً لے تعا ى (مسن غضیرہ. فیکون حضور ذالك 
البر) رورجرد ملا لوہرد لف الصن1٤ائے‏ شال (وفَٔع)رعذی., (عان؟ 
لعدمھا)وذالك؛ لأنْ کون الشئ علةً لشئ یستلزم کون وجود العلة عل٤ً‏ لوجود 
العلت لوعدتھبا عللالعدتء 

(ولو کان کذالك لم یکن ذاته إذا اعشبرت من حیث ھی ھی) بلا شرط (یجب 

(وإن کان مع عدمھام یکن عدمھا مم یکن عدمھا من غیبته) وعدمے (وإذام 
بجب وجودھا بلا شرط م یکن الواجب لذانه واجبآً لذانه. مذا خلف. ) 

أورد علیے بأنْ غایة مالزم من مذا الدلیل: ان یکون وجود الصفة أو عدمھا 
پالفسں لا آنیکرۃ الراجسب ق ڈاتے متعلفا بدالك الو لانے (ن اریید باعفساز 


الذات من حیث ھی ھی ملاحظتھا مع عدم ملاحظة الغبر. 


فالملازمة منوعة؛ إذ لایلزم من عدم ملاحظة أمء عدمْ ذالك الاسی ران آرتد 
به اعتبارما مع عدم الغیر فی نفس الأمر. فبطلان الا ی ممنوع؛ فإن اعتبار الذات 
مع عدم الشرطین عل الضرض المذکور؛ حال. 

واللحال جاز أن یستلزم حالاً آخر. أعنی: عدم کون الواجب واجبآً. ولٰذا 
فیل؛ الأزل آن رشژر اك الذکررةمکتا۔ إذااغفیرث ذات الراجب غل الشرضن 
الذکور من حیث ھی ھی بلا شرطء أي: مع قطع النظر عن ذالك الغیر وجوداً 
وعدم فإا أُن یب وجودہ مع تلك الصفۃة وو حال؛ لإاستحالة وجود المعلول 
مع قطع النظر عن وجود العلةء أو مع عدم تلك الصفۃة وھو أیضاً حال؛ لعین 
ما ڈکے. ولاجنی آن رجوب الذات لا:ظلر فی نفس الأمر عن علیۓ الأمریینخ 
الستحلّین عل تقدیٍِ اعتبار الذات بلا شرط. 

فیکون وجوب الذات أیضً مستحیلاً. لو لم یعتبر مع الشرط فلابد من 
اعتبارہ. هو تا ی الشرطیة. فثبست اللازمة وبصلان السا لی معلوم. فیلزم بطلان 
اللقدم. 

شم ھھنا کلام. وھو أَنْ ھذا ا حکم منقوض بالیْسّب والإاضافات العارضة 
لذات الواجب تسا ی؛ لجحریان الدلیسل المذکور فیھا. وإن یمتدع تغیرما وتبدشا 
مع أنْ ذات الواجب غیر کافیة فی حصومٰا؛ لتوقفھا على أمور متجددة متعاقِے 
خارج ُغع النذات: 

۳ 9 ؟ك۶ٰ +۹ 9و . 
رالعاقب لیس الآأل الاقاء اتراتعال الزمنات رالكاق, نل النکنات بالتیاس 


ای ذات الواجب سبحانە فی درجة واحدۃ بلا تجدد وتصرٌّم. 


کےا قال الشیخ ف (التعلیقات): الأشیاء کلّھا عند الأوٴل واجبات: لیس ھناك 
امکان. فإذا کان شئ ما م یکن فی وقت. فانےا یکون من جھة القابلء لا من جھة 
النا ٤ات‏ کلےاحنث اسعداای اااوحدت لہا صوراسماك, ولیسی 


عند تا . 


ٹہ ھدٹےہ مھ 


سز یق اافوعت سم لاہمارہ کات ری ”7 


اعلم: أئہم اختلضوا فی الوجود اختلافاً عظیس]. فمنھم من زعم أن الوجود 
مشترك زائد فی الواجب والممکن جیع]آً. ومٹھم من زعے: أن الوج ود شخص 
اح ضروصااجابتے الہکسات سا ا ذاضا ر اتے ا بطان الرجرودضل 
اشکتاف یا اہا اپب کا رطع الششی صل اتا اشساہالل الس 
رسے السعی ال آتص رت ری عامت کا راک ےار التقضان الہ تا 
رت وو راس الا ظا اسر یت ا2 نے عق 
تفاوتٍ مراتبھا. وما دونے وج ودات الأعصراض ا تفاوتة بالکےال والنتصان. 
رڈھب الشاؤرۃ ال آتے تا ڑاتے لی الکكتات, وع ق الراحست سعےحانہ, 
واختارہ الصنف. فوجب علیے إبطال کون الوجود بمعنی واحد نوعيٌ مقولاً 
على وجود الواجب وعلى وجود الممکنات على سیل التواطئ. 
رنذاثال:(لائە ٹر کان شارکالسکاٹق وجرنہ قالوجود)الط١ی‏ (من 
حیسث هو إِصا أن بجب لے التجوٴد) عن الصروض للماهیة (أو اللاتصرد أو لایجب 
شئ منھا فإن وجب لے التجرد وجب أن یکون وجود المکنات غبر عارض 
للمامیات: )؛ إذ على تقدیٍِ اتحادِ اللزوم. ولایمکن أُن یکون اللوازم متخالففة. 
(وھو محال؛ لأنا نعقل السبّع مع الشك فی وجودہ ا خارجي؛ فلو کان وجودہ 
نفس حقیقته لکان الشئ الواحد معلوماً ومشک وکا فی حالة واحدۃ. ) ھھنا کلام 
ہی رجترد الازل آت الاضی آت الوخرد مطلتا سراء کان خارجبا آر اه اتد 


عل ا لماھیة الممکنة. واللازم ما ذکرتے: أن الوجود الخارجي زائد. 


وإن قیل: إنا نعقل ا ماهیےة ونشك فی وجودھا الذڈھنی. یقال: تعقل ا ماھیة 


عبارةعن وجودھا ف الذمن إلا أن یقال حصول الشئ غبر تصورہ. 


والاول غیر مستلزم للثانی. فیمکن أن یعقل ا ماهیة عند ما یشك فی هل لذالك 
اللعقول وجودف الڈھن أم لا؟. ولذا احتیج ف إثبات أن التعقل عبارةعن صورة 
العقول ا ی دلیل. فتحققؾ أن المامیة قد تعقل مع الشك فی وجودھا الذھنی؛ لأن 
َجرٰفا اللعنی وإن کان لاڑباللشعوں لکن الشعورد لیس لازنالششعور پا 

الشانی: أن هذا الدلیسل ضَیر متج؛ لأن حاصلے ان ماھیة اللمکن معلومنة. 
ووجودھا ضیر معلسوم؛ لاآنه مشکوك فیےے. وهسذا قیساس من الشسکل الشانی. 
والوسط فیه غیر متکژٌر؛ لان العلومَ فی الصغری بمعنی المتصوٌر. وف الکبری 
بمعنی الصداق أي: ماھیة الملمکن متصورۃ ووجودہ غبر مصدق بثبوتےه فا. 
فلایکون مَُتَِجاً. وأجیب: بن العلوم ف الصغری أأیضاً بمعنی الصداق؛ إذ الراد 
ان اماھیة غیر مشکوك فی ثبوتہا لنفسھا أي: یصدق بثبوتہا. والوجود مشکوك فی 
ثبوتے أي: ضیر مصدق ف ثبوتےه فا. فیتحد الوسط. 

والٹالنٹ: إن ھا إلبسات للقاصدۃ الکلیے بالمشال الجزئی؛ لن الدّعی أن کل 
مکن زائد عليے. فالدلیل على تقدیر صحتہ لایفید المطلو ب. نعم! لو کان المراد 
نفی مذھبِ من یقول: أن وجود کل شئ عینّہہ لمَمٌ؛ إذ یکفی فی إبطال الوجبة 
الكَلي السات اخجزقی: 

الرابع: أن ھذا الدلیل إنما یتم إذا کانت ا ماهيةُ معقولۃً بالگُنْ. وھو مے. وفیه أُنْ 


تصور بعضض ال ماہیات بالکنہ الاإجما ی؛ مما لا شك فيه کے| صرح بە بعض اللمدققین وو واج 


(وإن وجب لہ) أيی: للوجود (اللاتجرد) اللعروض للماھیة. 


(لا کان وجود الباري تسا ی جرداً مصف. وإن لم بجب له شی منھے| لکان کل 
منھما) أی: التجرد واللاتجرد (مکناآً ل. فیکون کل منھم| بعلة. فیلزم افتقار واجب 
الوجود فی تجردہ ا ی الغبر. فلایکون ذاته کافیًّ فیے| له من الصمفات ہصف). 


ھھنا کلام: وھےو أن الوجود إن اقصغی التجٌدُ کان کل موج ود مجردا؛ لأن 
فی ذات القشیے لا لف ولاتخلف عضصا فیکون وچود الک ایض جرد 
عن ا ماھیة. وإِنْ اقتغی اللاتجره یکون وجود الواجب زائداً. وإِنْ م یقتض شینتاً 
مٹھما فیکون عرض کل مٹھے| بسببِ منفصل. فیحصاج الواجسب فی وجودہ الی 
متلصل عحف 1ے آن الوب رد زاقد صل الاعيةل الواخت آایفكضا 


وا چواب عنه على ما قال الحقق الطُوسی فی (شرح الإشارات): ان الوجود 
مقول بالتشکیك. فإانه یقع عل العلة وا لمعلول بالتقدیم والتأخیر. وعلی ا چومر 
والصرض بالاوٌليّة وعدیھ۸ا. وعلی القَارٌ وغبر السارٌ کا چوھر وا حرکة بالشدَة 
رااشتندہل خل اسب ر الک رارست اق لات رج ار اجب 2ل 
لوجود المکن ومقتغیٗ لذاته وأزل وأہ+ديٌ. بخلاف وجود المکن. 

والمقول بالتشکیك عل أشیاء ختلفة لا یکون ماھیتہ ولا جزء ماھیته لتلك 
الاسباء لأن الامیا لا قلف: رلاجزوعا ہل إتے ایکون عار فآ ارجا لازماآر 
مفارقا کالبیساض مثلاً اللقول علی بیاض الثلج والعاج؛ لا عل السواء. فھو لیس 
ماھیته ولا جزءٗ ماھیة فیھےاء بل لازم إِياہما من خارج. فالوجود الواقع على وجود 
الواجب و وجودالملمکن عارض ھٔے. ویقع علیھم وقوعَ لازم خارجی: غبر مقوّم. 

ووجوداہما ختلفان با ماھیے اللشترکان فی عصارض بجوز آن بختلف احکامھا. 
یجرز ایکون وجود ال راخب شب ا للتجرددرت وچرد المکكئ؛إڈالتسازی 
ی العوارض: لایوجب التساوی ف الملعروضات. 


ا فصل نی أن الواجب عالحٌّ لذاتہ؛ لأنه جرد عن ا مادة ۶ 


ئم بذاته (وکل مجردعن الادّة كکك فھو عام یلاتء لأار ذات عاسطت) آي: 
حاضرۃ (عندہ) غیر غائبة (عنہ. والعلم هو حصول حقیقة الشئ جردہٗعمن 


زالٌاص: آن الراچشپب سبیحالہ ضردعسن البادة رغر اٹسبھا کے آستل ریاشا: 
وکل جرد قائم بذاته فھو عاقل لذاتے؛ لان حقیقة التعقل إنے| ھو حضسور 
الج رد للمجرد. وکل جرد قائم بذاتە؛ فإن ذاته حاضرۃة عند ذاته غير غائبے 
عنھا بالضرورۃة. فإذن کل جرد یعقل ذاتے؛ لأن مدارَ العاقلية: على کون الشئ 
قائہاً بنفسےە مع التجردعن ا مادة وغواشبھا. ومدارٌ المعقولیة: علی کون الصورةۃ 
يك اقرومحد الترقَے ےد ناذا کان الس قٹاتے] رش رع داع اناد 
وغواشیھا. فقد تحقق ماھو مناط العاقلیة والمعقولیة. فوجب کون الشئ المجرد 
القائم بذاته معقولاً لذات. ولا کان هھنا مظنُّ ان یقال: أن العلم یستدعی نسبةً 
بین العا م والمعلوم. والنسبة تستدعی ا لمغایرۃ بیٹھے]. فلایمکن تحققھے)| حیث لا 
مغایرۃ اأصلاٌ۔ فلا یمکن أن یعلعّ الملجرد ذائه!. 

دفعھا بقولے: (ھدایة: تعقل الشئ بذانه لایقتغی التغایر بین العاقل والمعشول 
بالذات) بل یکفی التغایر الإعتباری (لان العلىم مو حضور حقیقة الشئ مجردة) 
عند العا م (وهھذا اعم من حضور حقیقة الشئ امغایسر) بالذات (ولا یللزم سن 
کذب الأخصّ:؛ کذب الأعع) لَأنْ الأعَمّ لازم لأخص. 

ولایللزم من إنتفاء الملزومء إنتفضاء اللازم. فالب-4اری تعالی بإعتبارِ کونے 


معلوماء مغاپر لذاٹے باعتبار کوٹےه عا1]ً. وصذا القدر مین التغاپسرء کافِ اشحشق 


النسےة. والتحقیق: أن تعقل الشئ بذاتے لایقتغی التغایر أصلً بل هو عبارۃ 
عن عدم غیبة الشئ عن نفسە بمعنی أن الإدراك لیس ہأمر زائدٍ بل هو نفسٗ 
ذاتە بلا تغایِ أَصلا. قال الشیخ فی (التعلیقات): کون الباری تصا ی عاقلاً 
لذاتے:رسترلا لات لارجت افیتت ل الذات رلا اقینت ل الاغتان فانذدات 
واحد. والاإعتبار واحد. لکن ف العبارۃ تقدیم وتآخیر فی ترتیب المعانی. والغرض 
اللحصّل منھے| شئ واحد. وبا جملة العاقل والعقل والمعقول فی علم الواجہب 
سبحانہء بل فی علم النفس بذاتہا أیضً. وإِنْ کانت متغایرةً بحسب الفھوم لکن 
ناف لضف غارعاق الرجرمرااضتاق, فاثرت الر اعت االسیطامصتاق 
حمل تلك الفھومات ال تغایرة. وھمی واحدۃ بالذات. 

زرلأ کل راحدتۓ الغاس تل ذاتے بداتہ: والا لکان لے سان آخرضا: 
فان رالاتی+ یتشرلن امتی: آا کل راس سر التناس مائل ثایا ولینس 
لکل مٹھے ذاتان: ذات عاقل٤.‏ وذات معقولۓ. بل لکل مٹھےا ذات واحدۂ. فإذا 
کان عاقلاً لذاتہا. فلابد أُن یکون المعقول منھا هو العاقل بعینه. فعلے أَنْ مذہ 
الإضافةً غژ مستدعیة للاضافة. قال الشیخ فی (التعلیقات): إنا نعلم یقیناًأنْ لنا 


قوٰةٌ نعقل بہا الأشیاء. 


فِإِمًا ان یکون القوٌّة التی نعقل ہا هذہ القوٌة. ھی هذہ القوۃ نفسہا. فتکون 
ہے اق اھھ ل۰ کہا آرفتل اانھاسو سی کرد مار امک ھکل 
بہاالأشیاء. وقوۃ نعقل بہاهلہ القوة شم یتسلسل بہا ا ی غبر النھایة. فیکون 
فینا قوۃ تعقل الأشیاء بلا نہایےة بالفعل. فالعاقل لایجب أن یکون عاقل شئ 


آخر. کا أن المعقول لایوجب أُن یکون معقول شئ آخر. 


ا فصل ف أنٗ الواجب لذاتہ عالم بالکلیات ' الا 


فائہ جرد عن المادة ولواحقِھا. وکل جرد عن المادة ولواحيھا یجب أن یکون 
عالاً بالکلیكات. وأنا الشٌغری: فقد مر ذکرها. وأنا الکبری: فلأنٌ کل جرد 
یمکن بالإمکان العام أنْ یعقل. وھو بدیہی لاخفاء فیه. وکل مایمکن أَنْ یعقلء 
یمکن أن یعقل مع کل واحد من المعقولات لامحالة)؛ لن الصور العقلیة لا تضاد 
ٹیھا۔ فإذا أمکن أن یعقل کل مٹھا عل الإنفرادہ یمکن تعكّلھا علی الإجتماع. 


(فیمکن أن یقارنه) فی العتل (سائر صوّر المعقولات)؛ لأنٌ التعقل عبارة عن 
حصولِ ماھیة العقول ف العاقل. فإذاتعقل الملجرد مع غیرہ من ا ماهیات: یکون 
ا لميعٌ حاصلاً ف العقل. فکل مجردیمکن أن یقارنه سائر العقولات ف العقل. 

(وکل ما یمککن أن یقارنه سائر الملعقولات فی العضل: یمکن أن یقارنه سسائر 
العمقولات لذانه) مطلقاً سواء کانت تلك امقارنة فی العقل أو فی الخارج. فإذا 
وجد ف الخارج یصح مقارنه لذالك الغیر؛ (لأنٌ صحة المقارنة الطلقة م یتوقف 
عل ا لمقارنة فی العقل؛ فان صحآۃ ا مقارنة اللطلة) یعنی: استعدادھا. 

(متقدمة عل المقارنة الطلقة عل المقارنة فی العقل)؛ لأنّ الأعٌ متقدم على 
اللأآخصّ. والمتقدم عل التقدم عل الشئ: متقدم علیى ذلك الشئ. 

(فصحۃ المقارنة الطلشة متقدمة عل المقارنة فی العقل. ولایتوقف ھی علیھا. 
وإلاًیلزم الدور) فإذن صحۃة ا لمقارنة الطلقۃة غیژ متوقفة عل المقارنة ف العقل. 

(ولایتصور مقارنة العقسولات للمجرد القائسم بذائنےء إلا بن حصل فیےے) 
العقولات (حصول اخالَ فی الحلٌ) وذالك؛ لأنے إذا کان قائم الہذات؛ امتنع 


آفیکرۃ قارتا للغر بحلرل ئے آر خلرفے) ق ٹالے, والقارثة تتحصر ق سذ 
الثلاشة. فإذا امتنع منھا تعین أن یکون الصحة بالنسبة ای الثالشة. وی صحة 
مقارنته للمعقول الآخر مقارنة الملحل للحال. فثبت أن کل ما یصح أن یعقل. 
فإذا وجد فی ا حخارج وکان جرداً قائ)اً بنفسه یصح أن یقارنە معقول آخر مقارنة 
ا حال المحلَ. وکل ما کان کذالك یصح أن یکون عاقلاً لذالك الغیر؛ إذ لا معنی 
لتعقل ذالك الغیر إلاً مقارنة ذالك الغبر للموجودہ المجرد القائم بالذات مقارنة 

(فکل ما یب لواجب الوجود)وکذا الکل جرد (بالإامسکان العسام بجب 
وجرندات ولا لگا لے سا شف تم ااخلف) تا : الأرل آنغعل ری 
الق4اس (کل مایمکن حصولے للمجرد فھو واجب ا حصول لے بالفعصل). 

ریسےلل ضل فرغخا بات لے کان حصرات الق ےرہ تو فف ا فضمیل عسل 
اسععدادِ مادة؛ لقبولے. فیکون مادیاً مع نے مجرد. صف!. 


لے آا کل خرن عاق ل بالکلاترمر الغری ق الساس المسن۔ رر 
جعل اللصنفٌٗ الکبری ھناك (کل جرد یمکنە أن یعقل سائر العقولات). لینضشج 
القیساسش سد الصاہ لہ ااتد ا الگوربا: آن الاپ سکن آؤ محضل متائز 
المعقولات. وقال بعد ذالك: (وکل مایمکن للواجب بالإامکان العصامء جب 
وجودہ لے ال آخر الدلیل لکان لے وج ایضا لکن عل آیٗ وج کان لابڈق 
الیل ہی نزتا اضات اض القاتت کل مہاپکۓ للجردنھر راچب السشق 
له. فکلامءے لایٔلو عن تشویش واضطراب. ثم ھھنا کلام من وجوہ: منھا إِنًا لا 
نسلم أن کل جردیمکن أن یکون معقولا؛ فإن واجب الوجود لذاتہ؛ مجرّدٌ مع 


ان علت1غقر علزما لیخ رکا حتف الفارفقات, تیب بدعی ال ضرور اق 
مد القذة., 

ومٹھا: أنْ تقدم المقارنة الطلقة عل المقارنة الخاصّة إِنّما یشم إذا کانت المقارنة 
الطلقة ذاتیے ما. وو ممنوع. وأجیب عنہ: بأن تقدم العام علی ا لخاص من حیث 
اشتّاله على العام. وشئ زائد علیه الذی باعتبارہ یتحقق الخصوص ضروری. وإن 
کان بحسب ذاته مقڈما على العام کےم| فی العرضیات. وھذا القدر کافِ فیے| نحن 
بصددہ. ومٹھا: أُنّ اللازم من المقارنة فی العقلء صحة القارنة المطلقة فی ضمن 
ھذا ا مخاص. فجاز ان یصح لذات الجٌّد المقارنة فی ضمن ھزا ا خاص فقط. 
؛ لأن ذات الجرد بحیث لایقبل إِلاّ مذہ المقارنة ا خاضصّة أعنی: المقارنة العقلیة. 
فإذا وجد فی الخارج امتنعت ا مقارنة الطلقة. لانتضاء شرطهھا الذی هو الوجود 
الڈھنی أو لوج ود مانع ما الذی هو الوجود الخارجي. وعل التقدیرین م یصح 
اللقارنة بیٹھےاء إذا کان الج رد موجوداً فی الخارج قائماً بذاتھ. 

وأجیب: بأنە إذا جاز اتصاف العام بشئ ولو فی ضمن المخاص؛ جاز اتصافه 
بذالك الشئ لذاته إلاً مانع خارج عن ذاتہ؛ إذ کل ما یمتدع على طبیعته لذاتہاء 
یمتدع على کل فردمن أفرادھا مطلقاً. والأمور ا خارجیة عن ا ماهیة الضیر اللازمة 
ما إِنّےا تلحقھا من جھة الادّة واستعدادھا. فےم| لایکون مادیاً یمتدع عليیه ذالك. 

ومنھا: أن ما ذکر فی امتناع توق صحةِ المقارنة للطلقة علی المقارنة العقلیة 
بعینه یدل على امتناع تعن صحاة ا مقارنة المطلقة بالنسےة ا لی ھذہ المقارنة ا لخاصّة. 
وھو حلول ال لمعقولات ف الملجرد القائم بذاتے. فیلزم أحد الآمریسن: إمٌّا فساد 
ذالك الدلیل أو بطلان ھذہ الملقدمة. 


راجب عت: بانە+ما اڈعی أَحد توْقَفٌ صمۃ القارئة الطلقۂ عل سلا التحو 
من ا مقارنة احلولیة؛ حتی ینتقض بے الدلیل المذکورں بل یکفیھم صحة ھذہ 
اللقارنة بالنظر ا ی طبیعة ا مقارنة اللطلقة من دون توقفِ ا مقارنة اللطلقة علیھا. 

ولیعلے! أَنْ ما ذکرہ الصنف رحے الله تعا ىی عل تقدیرِ صحتہء یدل عل أن 


الواجب سبحانه یعقل الأشیاء بحصول صورھا فیے کے| هو المفھوم من کلام 
الشیخ فی (الشفاء) و(الإاشارات٤.‏ قال فی (الشفاء): 


اعلےم! أنْ العنی المعقول قد یؤخذ من الشئ الملوجود کےا عرض إن أخذنا 
عۓ اااف نا ستراشلٰ سرک ااار 2ھ رتے کرت لصو ااترلاضے 
مأخوذة عن اللوجودة بل بالعکس. کے إِنّا نعقل صور بنائیةء نخترعھا شم 
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فعقلناما. ولکن عقلناما فوجدت. ونسبة الکل ا ی الأوّل الواجب الوجودڈ مو 
هذا. فانه یعقل ذاته ومایوجبه ذاته. ویعلىم من ذاته کیفیة الخیر فی الکل. فتتبہع 
صورتے ا معقولة صورۃ الموجودات عل النظام العقول عندہ لا عل أُنہا تابعة لە 
إتباع الضوء للمغی والاسخان للجاز بل هو عام بکیفیة نظام ا خیر فی الوجود 
وإنه عنه وعا م بن ھمذہ العالمیة یفیغں عنھا الوجود عل الترتیب الذی یعقله 
ضرا رظاہا 

رثال نی (الاشاراث+: الصوٗز اخارجیے مثٹات کےا سعفید ضسورة السےاء مسغ 
السےماء. وقد بجوز أن یسبق العصورة أولا ا ی القوٴۃ العاقلةء ثتّ یصیر ما وج ود 
من خارج. مل مانعقل شکلا ٹم نجعله موجوداً۔ وبجي أن یکون ما یعقله 
واجب الوجود من الکل عل الوجے الثانی. 


رکا آا ضۓر الاقٔاول رپچرساہرقتلڈ لات الذساری سےحالد 
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ملاعقل ذاتے بذاتے وکان ذاته عاےّ للکشرۃ التی ھی معقولائے؛ ھی معلولاتے 
ولوازمےہ مت ترتب المعلولات. فھی متأخرة عن حقیقة ذاتہہ تأَخر العلول 
عن العلة. وذاته لیست بمتقومة ہا ولا بغیرماء بل ھی واحدۃة. وتکثر اللوازم 
والملعلولات لاینا وحدہ علٍْا املزومة إِياماء سواء کانت اللوازم متقررۃً فی ذات 
العلة أو مباینة ٰا. فإذن تقرر الکشرۃ ا معلولة فی ذات الواحد العا م بذاته ا متقدم 
علبھا بالعليه. والوجود لا یقتغی تکٹرہ. وا حاصل: أنْ الواجب واحد. ووحدٹہ 
لاتزول بکثشرۃ الصور ا معقولة ا متقررۃ فیےه. ھمذاما أفاد اللحقق الطوسی فی تقریر 
کلامے. 


نے قالفرلات اك ق اغآ تی فورازم الازل نل نات ترل بغردالھب 
الواحد قابلاً وفاعسلاً مع قسولّ بکون الأوّل موصوفآً بصفات ضیر إضافیےة 
رات لئے کرت ضا فارات انکیٹ ات قحال الع اك عا ا 
قرف لمااسار کت الائل کر تاب لاتس ر مان آفرعتممارہ 
بذاته بل بتوسط الأمور ا حالة فیے ا ی غبر ذالك ما بخالف الظامر من مذاہمب 
ا حکےاءء والقدماء القائلون بنفی العلم عنه تعا ی. وأفلاطون القائل بقیام الصور 
اث1 بترالہا والشازرت القاشرت رفا افائل رالعقرلتےا آرتضراقلاكث 
اللحالات حذراعن التّزام ھذہ العانی. والملصنف رحے اللہ تسا ی أراد أن یجیسب 
عن بعض هھلہ الاسرادات. 

فقال: (فإن قیل: لو کان الباری تعا ی عالماً بہشئ لکان فاعلاً لتلك الصورة) 
لامکانہا (وقاہلاً فٰضا) لقیاما بے (وھو محسال)؛ لأنْ القابہل هو الذی یستعد 


س 


لسیء والفاصل سر الڈی پفعل ال والاؤل غیر الشاق؛ لامکان تعقل کل 
مٹھے| مع الذھول عن الاآمحر فیلزم الترژکیسب. قلنا: لے لابجوز أن یکون الشی 
للعوسفالاتی سر ری اشرمٌاااس رات 
اأنە لا یمتدع لذاتە ان یتصورہہ ومعنی کون فاعلاً ان مقجے بالعلیة علی ذالك 
التصور فلِمَ قلشم: إنہےا متنافیان؟. 

محصّل مزا ا جواب: أن الراد بالقبول فی قوھے: الشئ الواحد لا یکون 
فاعلاً وقابلا هو القبول بمعنی الاإنفعال التجددی. وھو من باب الإستعداد 
والقبول. بہذا العنی لایمکن أن بجتمع مع الفعل. فیمتدع ان یکون القابل بہذا 
العنی فاعلاً. 

وأما القبول بمعنی مطلق الإاتصاف بشیئ: فإنه بج وز أن یجتمع مع الفعل. 
فلا مضایقة فی کون القابل بمعنی اللوصوف فاعلا. والمراد ھھنا بالقبولء ھذا 
العنی لا العنی الأول. والإاستعداد الواقع فی عبارۃ الصنف: وإن کان ملای_اً للمعنی 
الاوّل لکن المراد بے العنی الثانی. والآمر ف الألفاظ بعد وضوح حقیقۃة الحال 
مينْ. وماقییل: (حق ال حواب أن یقال: إنما یلزم التر کیب لو کان القبول والفعل 
جزئین لے. ولیس کذالك؛ بل ہما إضافتان عارضتان لے بالقیاس ا ی الصورۃة. ) 

فلیس ہشےے؛ لأنے إذا کان الاضائتان عارضتین لے, فلایکون صدورماإلا 
بجھتین ختلفتین: فإما ان یتسلسل لا ا ی النھایة و ینتھی ای جھتین مقومتین لذاته 
تعالی. فیلزم الترژکیسب. والتحقیق: أنە یلزم علی تقدیر القول بإرتسام الصور فی 
ذاتے تعا ی: أن لایکون الصادر الاول هو العقل الاوّل شم العقل الثانی والفلك 


الال آلی آقت رمااکے را کے ا سےجی ہات (ااشتاء ال تعال) اذ سر ڑصضل سنڈذا 


التقدیر أن یصدر کل شئ بواسطلة صورته من غیر لزوم صدور الکشرة عن 


الواحد ا حقیقی. 


وأیضآًیللزم على ھذا التقدیر اإِستکماله تصا ی بالضیر؛ لکون العلم زائداً 
علی نفس الذات وکونے عاریاً فی حد نفسه عن کال العلم. ویورد الاعتراض 
على مذا الذمب بوجوہ شتی. ذھب الشیخ ا مقتول ا ی أن علمه تصا لی بحضور 
المکنات عندہ تعا ی وانکرہ العلےم الفعل الملقدم عل الإبیجاد. ویرد علیے آنە 
یستلزم أن لایکون الباری سبحانه خالقآً بالعنایة والإرادۃ وقد الشزم. 


وا حق أن العام وما أودع فیىه من ا کم والمصالح أعدل شاھد عل ان خالقه 
حکيٌ اُبدعه بالعنایة والوإرادۃ. وذمب المحقق الطوسی الیل صور الأشیاء حاصلة 
فی العقل الأول. وھو مع ما فیىه حاضرٌ عندہ تعا لی حضور ا لمعلول عند العلة. 
وھو مناط العلم الواجب سبحانه بالأشیاء. ویرد عليه وروداً ظاهراً أنه یلزم ح 
أن لایکون العقل الاأوّل خلوقا بالعنایة والإرادة. وأیضا یلزم الإستکمال بالضیر کےا 
لایخفی على من له فھهم سلیم. 

(ومن اعتقد أن علم الباري بالأشیاء نفس ذاته) إعلم!: أن المتأآخرین ذھبوا 
ای ان لە تعا ی بالأشیاء علمّین: الاوّل العلم ا لمتعلق بہا قبل وجودھا وھو العلم 
الفعلی السابق عل الإیجاد. وو نفس ذاته. ویسمی ھذا العلم بالعلم الإجما ی؛ 
لا لکرن اعلرمات محفَفةً إحا لت بل لکون دہ الائکشاف نے آسراً ود 
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سظا 


المکنات عندہ تعا ی حضور ا لمعلول عند العلة. وھو علم تفصیلی ومنشآً 


الانعتاف شی ذرات الأاشباء ا حتاف انل سال وسر اف مَذا 
الاجمال: بن حقیقده تعا ىی بسیطة. وھی بنفس ذاتہا منشأًلانکشاف الأًشیاء کلھا 
على سبیل التفصیل. فذاته بمنزلة الصورة العلمیة المتعلقة بجمیع الأشہاء. فکانە 
إجمال. ولیس معنی الإجمال هھنا مایقال فی الحد والملحدود. ومو کون الصورۃ 
الواحدۃ منحل٤‏ ای صور متعددة. ولا ما یقال فی غیرذالك أي: عدم یز الشئ 
عند العقل عن جمیع ماعداہ: بل منعناہ. مثل أن یکون بینكىك وطرفك مناظرد 
فإذاتکلم بکلام طویلء خطر ببالك جوابُه ثم تُفصلّه شیئناً بعد شئ ا ی أن ملا 


دسےە کاغد. 


وبعضھے مثّْل العلم الإجما ی بالشواۃ والش4جرة. فکے| أَن الشواۃ مسع بساطتھا 
ینطوی على جمیع ما فی الشجرۃ کذالك ھذا النحو من العلم الإ ما ی ینطوی 
غل العلے الفصیل۔ ورای آن مل الضضشلات لا یکن آن یکون ملاسا ضائاً 
لعلم الواجب سبحانہ؛ لأن ما حصل عند المناظرۃ قبل التفصیل لیس إلاً ملکة 
الاقتدار غل الفضبل ٹلا کےال ہر بے وَكذَالك لیس ق الترااشےے من اچنزاء 
الشجرة. نعم فیىە قوة؛ لَأَنْ تصیر شجرةً بخلافِ ما نحن فیہ؛ إذ القوۃ فی علم 
الباری سبحانه حال. أورد علیيه بوجوہ مٹھا أن ذات الباری سبحانه بسیط من 
کل وجه لیس فیه شائبة الکشرۃ أصلاً. والواحد من حیث هو واحدہ لایصح أُن 
یکیون منش]آً لإنکشاف الکشرۃعل وجے الإمصاز والإنعباز فسن اعتقد آن علےم 


الباری سےعاھیالاشہاھ تین ثاتة 


(فقد اعتقد نفضی العلم بہا بالحقیة) والقول بأنہ جوز أن یکون الواحد منش]ً 
لانکشاف الکشرۃ بجھات متکشرة غیر نافع؛ إذ حینلِ لا تکون الذات الواحدۃة 
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من حیث می كکذالك مضآ للانکضناف حتآ اك اض ات: آکا آہرر 


منضمة ا ی الواجب تعالی أُو أمور منفصلة عن ذاتے أو أمور منتزعۃة عنھا. علی 
الازل رالاتی لَاَىعرۃظاکسوتاف سا لمت تہبل سم ان اقرت بارتسام 
الصور فی ذاته تعا ی کےا مو مذھب الشیخ واختارہ الصنف رمھ اللہ تصا ی أو 
الیل مذھب افلاطن الإشٰی وعل الثالث یجری الکلام فی منشکھا. فالمنشأ إِمٌّا ذات 
الواجب سبحانە فیللزم انشزاع الکشرة عن الواحد من حیث هو واحد أو شئ 
آخر. فیجری الکلام فیے. 

وأجیب عنه: بأن ما ذکر استبعاڈ حض. م لابیجوز أن تکون الذات الواحد 
الحقة منشآً لإندزاع القدرۃ والإرادة وغیرما من الصفات. فیجوز أن تکون الذات 
اسصست ا لاس اف ااتے دسا7 زا الات تاہت ت نت اسب 
سبحانە مباینه تامٌة. فلا وجے لإنکشافھا بحضور ذات واحدة بسیطة من کل 
وجے. وأجیب: بأنە بج*وز أن یکون لذات الباري خصوصیةً مع کل واحد من 
الکساضشما کت الانےاستو جن ا راتا ناك ااصرسات اضر 


انتزاعیيے. 
منشاً انخزاعھا: نفس ذات الواجب تعال. ھذا ال غواب نف غايۂ الخافةء قد 


با رج ستخاشس لق عراقا اك تاصل حر اشی اگراقےی الَاعذيا عل الرسال 


القطییۃة. 


سا آے لے گاتے الس ات مستااضحد قضال ی2 ڈات لکاتے 


متمیّزفَ ضرورۃ ان العلعَ یساوق التمیرٌ مع آنے لا می للمعدوم الحصض. 


ومنھا أُنه على ھذا التقدیر یصدق ا لموجبة القائلة المکنات معلومة من دون 
وجود الملوضوع مع ان الوجبة مطلقایستدعی وجو٥ّالموضوع.‏ ولقد أجابواعن 
هذہ اللحاذیر بوجوہ سخیفة لیس شئ منھا قابلاً للتعویل. 

وذِگُڑھا فی ھذا المقام یوجب الاٍطنابَ والتطویل. 
مطمۓ لايسيّ| ‏ دار الضرور. فلا تلتسسٰ من نفسك شیتاً عجزتب املائکة 
ااتًپون والأنبہاء والأولیاء العارفروعن الوصول إلے إلاأّ من فضّت الله تفضبیادٌ 
فإن اُردت لمعةً من ذالك فجاجذً نفسك وتفگْر فی خلواتك وفرٌّغ زوایا القلب! 
لسيت اك حادٹ گے 


فصل فی أن الواجب لذاتہ عالم بالجزثیات التغبرة علی وجہ کلی؛ لأنہ یعلم ہا 
أسباہہا علبا اما فوجب أن یعلم ما یلزم عنھا لذانه 


وذالك؛ لأنْ الکل معلول للواجب ستحانه. ومو علة للکل وعا م بذات. 
والعلے الام بالعلة یستلزم العلم الشام بالمعلول. فوجب أن یکون الواجہب 
سبحانه عالماً بالجزئیات کے آنە عا م للکلیسات. 


(لکن زا یں أي: ا حزئثیات ا متغبرة. 


(مع تغیرهاء وإلاً لکان یدرکھا تارهً ا ہا موجودة غیر معدومة وتارةًیعلم 
آہاشترتاخر مرجحرتھ )سی ٹر کان الواجت قتال ع1ا بالات الطرف 
لزم تغَیژ علمے بتضیر ا جزئیات. واللازم باطل فکنا المللزوم. بیسان الملازمة: أَنْ 
تا لا افاوحلای اللاان رعھ عللوڈوععددق آقتان تشد کر یس غھتا 
إِنْ بقی العلے الأول یلزم انقسلاب العلم جھلا؛ لأن زیداً إذا م یکن موج وداً فی 
الدار. وتعلق علمه تعا ی بکونه موجوداً فی الدارہ کان ذالك العلم غغیر مطابق. 
وھو ا جھل فیلزم التضیر فی علمے وإن م یق العلم الأوّل بعد خروج زیید من 
الدار(فیکون لکل منھے|) أي: لکل من وجود زید وعدمے. 


)١(‏ قیل علیه: إنە لا ریب أن ا لحزئثیات ال متغیرۃ معلولة لە تعا ی وإن کانت معلولة لە بواسطةة وقد 
قالوا: إن العلم بالعلة علباً تاماً یو جب العلم بالمعللولء فأول الکلام یثبت العلم با جزئیات ا متغیرة 
من حییث إہامتغیرۃ وآخرہ ینفيه فھذا تناقض: وعندی أوّل الکلام حق وآخرہ باطل وماقالوا 
من لزوم التضیر فی الذات فباطل؛ لأن التغیر التصدد فی حدوث الجحزئیات وَأمّا علمه تعا ىی فمتعلق 
بالوجود والعدم الملحدودین بحد الموقتین بوقت ف الأآزل على نحو واحد من غیر تجدد وتعاقب؛ 
یعنی یعللم سبحانه تعا ی فی الأزل أن زیداً یوجد فی وقت کذاء ویموت ف کذاء فالتجدد والتعاقب 
یرجع ا ی حدوث الجحزئیات دون علمه کے زعموا تعا الله عما یقول الظالمون علوٌاً کبیر‌ا. 


(صورۃ عقلیة عصلىل حدةق واحدة من الصورتین لا تبقی مع الثانیىةء فیکون 
واجب الوجود متغبر الذات؛ ھذا خلف. بل یعلم ا حزئیات ا متضیرة صلی وجه 
کلی) أورد علیے باأنہے زعموا: أَنْ العلے الام بخصوصیتے العلۃ یستلزم العللم 
بخصوصیاتِ معلولاتہا الصادرۃة عنھا بواسطلة أو بضبر واسلة. وادعوا انتفضاء 
علمے بالجزئیؿكات المتغیرۃة من حیسث ھی جزئیتے لاسکتلزامه التخضیر. ول ھذا 
إِلاً تناقشض؛ فإنْ ال جزئیات ا متضیرۃ معلولة للواجب سبحانه کغیرما. فیلزم من 
قاعدتہم ال مذکورۃة علمے بہاء وقد التجؤوا لافعے ا ی تخصی-س القاعدۃ العقلیےة 
بسبب مائع. هو التضیر کےا هو دآب أرباب العلوم الظنیة فإنہم بخصون قاعدہم 
موانع تمنع اطرادھا. وذالك مما لایستقیم فی العلوم الیقینینة. وأجیسب عنے: فإن 


ھهذا إفتراء على ا حکےاء من جماعة من ا متأخریسن. 


وبناء ذالك إِمٌّا علی أنہم فھموامن قول ا حکم|ء: (أن الباری تعا ی یعلم 
اغزیات ضصل الوچت الکل): أن الجزئیات معلوۓ بطبائتھا الکلیۓ لا ہس چوّیاتہا 
الات یق واإشاضل انم زعبرا: ان تضور الات لأ پمضشع ضرض الٹ رك للا 
بواسطة أمرٍ خغصص منضم الیە؛ مسمی بالتشخص. وھو أمر جزئی لا ماھیية 
کلیة. فےا مم یدرك ذالك الأمر الخص-صء کان الدرك کليَؤا۔ وزعموا أنْ علمےه 
بالجزثیات عل الوجه الکل؛ لاأجل عدم إطلاعه عل ذالك الآمر الخصص. 


وإِمٌا لاٍإشتاہ الواقع بین العلم والمعلوم: بن العلم إذا کان کليّاً غیر متغیر 
یلزم أن یکون ا معلوم أَیضًٌ كلیّا. 

والواجب إذا کان علمے متحصرآ فی العلےم الکلى الضیر الزمانی یلسزم أن 
لایکون لە علم بالشخصیات وبذالك یتجه تکفیرمم بلا ریب. وهم بُرآء عن 


هذہ الإفتراءت. أشاعن الأولء فَلاأنْ الشیخ قال فی (التعلیقات): الأوٴل یصرف 
الشخصّ. وأحواله الشخصیة و وقتّے ومکانّه الشخصی من أأسبابە ولوازمے اللؤدیة 
الیےء اللوجبےة لے. ولایعزب عن علمے مثقال ذرة فی الأرض ولا فی السےاء. 

وأَمٌاعن الثانی فلآن مناط الكلیة والجزئیة عندھم نحو الإدراك. لا التضات 
بین اندرك, نھےا پنشآن سن اغختلاف تحویۓ من الاذراك لا من الادراك الخصضسضس 
وعدم إدراکه. فکل مایدرك بطریىق الإ(حساس یکون جزیً. وکل مایدرك 
بطریق التعقل یکون کلیاً سواء کان مذھبھم ھذا حقَا أو باطلاً۔. فھم یثبدشون علمه 
تعا ى بجمیع الأمور الممکنة اللوجودة ولکن علی وج لا یمنع الشركکة. وک أَنْ 
کثیرامن الصفات التی فی حق غیرہ کےمال: فی حقه نقص؛ لتعالیه عن صمات 
المادیات من حییث مادیتھاء کذالك الإ(حساس والتخیل نقص ف حقہ. وھهم نفوا 
عنے الإحساس والتخیسل لا العلےم بشئ من الملحسوسات. فلا یتجے تکفیرصم 
بہذا القدر. وأشاعن الثالث فلآن العلم بالمتضیر لا یلزم أن یکون متضیراً کم أن 
العلے بالملحسوس لایلزم أن یکون إِحساساً. 

وأنت تعلے: أُن علم ا جچزئی على وجے کلى یستلزم ان لایعلم خصوصیات 
الجزٹی بسل إنما یعللم مسن حیسث أنە ماہیده متخصصئٌُ بأوصاف بختصّ جلتھا 
بواحد جزئی. وإن ‏ م یمنع نفس تصوٗرماعن وقوع الشركة. ولابخفی أنه یستلزم 
جھل ا جزئی من بعض الوجوہ. تعالی الله عم یقول الظالمون علوٌاً کبیرا. 

مناقضث: للما ذھبوا الیه من أن الکل معلول للواجب العا م بذاته. والعلم 
الام بخصوصیة العلة یستلزم العلم الام بخصوصیےة ا لمعلول؛ ظاھر. 


واعلے: أُن الصنف مٹل العلم ال جزئي علی الوجه الکلى بقولے: (کے| تعلم 
الکسوف ا حزئی بعینے بأنك تقسول فیے أنه کسصوف یکون بعد حرکكة کوکب 
گتوعافے حٹ 

(مسن) موضع (کہذا شےالیاً) أي: حال کونے واقعاً فی ناحیة القطب الشےا ی. 
(رسقۓة گڈاامٹل کرت ق عدة ال اس والڈنت: 

(وهکذا ا ی جمیع الصوارض الکلیةء ) مشل آنه واقع فی ساعة کذا بعد مدة 
ت0 

(لككك ما علمته جزئاً؛ لأن ما علمده لا یمنع ا حمل عل کثیرین) لن ما 
علمته متصفۂۃ بصفات کلیة. والتصف بصفات کلیے:؛ وإن کان منحصرأ فی شخص 
واحد لکن لایمنع الشرکۃة بین کثئبرین بمجردِ تصورہ. 

قال الشیخ ف (التعلیقات): ھذا الکسوف الذی یکون بہذہ الأسباب وإن کان 
تسا ااقات ات ص رر کگاقا سے سیت سارہ تکوش نے اسیرعائاحیے 
فالعا م للستند إلیهە لا یتغیر. 

(ومذا العلم الکلىی ضیر کاف للعلم بوجود ذالك الکسوف الشخص ف ذالك 
الوقت ما م ینضم إليه الشاھدة والتخیل) فلا بیج وزآن بحکم ف مذا الان بوجود 
مد االصرف آزڑلأ رج رھ( لا آ2 رقف جریات اخ کات ال اشداعكے( (رٹا 
م یکن ا حاصل فی علم الله تسا ى سوی ماذکرنا لم یعلم الحزئیات إلا علی وجه کلی) 


فسل ی1۵7 اس ہد لظاء ور ٣”‏ 


فائض عن ذات المبدا وکمالهە القتغی لفیضانےه فذالك الشئ مرضی لے ومذا مو 
الإرادة). تقریرہ: ان إرادة اللہ تسا ی عند ا حکےاء عین علمے بأنےه کیف ینبغی أن 


یکون نظام الوجود حتی یکون عل الوجه الأکمل. ویسمونە ب)العنایة). فإن 
العنایة عندھم على ما قال الشیخ ف (الإاشارات): می إحاطۃة علم الأوّل بالکل 
وہے| بجب أن یکون علیىه الکل حتی یکون علی أحسن النظام. وبآن ذالك 
واجب عنهە وعن إحاطته بہ. فیکون الوجود وفق العلوم على أحسن النظام من 
غیر إنبعاثِ قصد وطلبِ من الاوّل ا حىّ. فعلم الاوّل بکیفیة الصواب ف ترتیسب 
وجود الکل؛ منبےع لفیضان الخیر فی الکل. ولا کان علمے تعا ی فَعلیً. وعلمه 
بالجزئیات إنےا هو علىی وجه کلیى. فإذا علم ذاته وعلم نظام الخبر اللوجود أآن 
کیف یکون. فذاللك النظام یکون لا حالة کائٹاً مستفیضاً بناءاً علی أَنْ علمه فعل. 
وھو خیر غبر مناف لذات المبدء الاوّل. فعلمے تعا ی بفیضان نظام ابر عن. 
وأنه غیر مناف لذاته هو إرادتے لذالك ورضاہ. وھی الرادة الأزلیة التی می 


سہب للکفایة الأہدیة. . 

(وأما جودہ) قال الشیخ فی (الإشارات): اأتعرف ما ال حود؟. 

وا چودھو إفادة ماینبغی لا لعصوض. فلعل من تہیب السکیںَ لن لاینبغخی 
لہ لیس بجوادِ. فلعل من ہب؛ لیستعیض معامل فلیس بجوادٍ. ولیس العوض 
کل عینابل وضیرہ حتی الثضاء والمدح والتخلص من المذمة والتوصل ای ان 


پکوڈ عل الاخسۓ آو ہل ماپتیقغی۔ سس جچادة لیج ف آو لًحسصل آو لبحسخ 
به بالفعل فھو مستعیض غیر جوادٍ. واعترض عليے الإمام الرازي بوجوہ: مٹھا 
أن القصد ای ایصال الفائدۃ ای الغیر لو م یکن معتبراً فی الچ ود لوجب أن یقال 
للحجر الذی سقط من سقف ووقع عل راس عدوٌ إنسان؛ فےمات ذلك العدو 
إنه جواد مطلق ء حصول ماینبغی من لالموض. 


وأجاب عنه اللحقق الطوسی: بآن الحواد إنما یکون من یصدر عنے ا ود 
بالذات لا بالمعصرض. وھھنا ما ینبغی ٔ پیصدر عن ا حجر بالذات؛ لأن ا حاصل 
من بالذات هو حرکتہ الطبعیة. وی إستفادة کےال منە لنفسےء لا ایصال الکےال 
ای لضیرہ. وإنما وقع عل رأس إنسان إتفاقاً. والإتفاقی لایکون بالصرض. ثم إِن 
الوقوع عل الرأ٘س؛ لایقتغی الوت بالذات بل یقتغی اختلال أوضاع الأعضاء. 

وللموت سبب آخر یقتضیے بالذات عند اختلال الأعضاء ثم إن القتتغی 
قثرتعتڑ اسان اك رك نبا لرسر للاتدد ال ڈانك الس اق نال اببل 
بالصرض. ومنھا: أنْ الدواء الصلح للبدن أو المزیل للمریفغں یفید صحة البدن 
وإزالة اللرض. ولاریب أن صحة البدن وإزالة اللرض ماینبغی فھو إفادة ما 
ینبغی بلا عوض. فیلزم کون الدواء جواداً. وأجاب عنە المحقق الطوسی: بأن 
الترائلارنے رات الال الب ملا آر مضاناللہ ض. 

ٹم أہاتوجب الصحة وإزالةً اللرض. وھکذا حال سائر الفاعلات الطبعية؛ 
فإن کل فاعل طبعی یفعل شیتاً. وذالك الفعل کےال له بالذات: ولغبرہ بالعرض. 
وأورد علیه الحاکے: بأنه مب أَنْ إفادة الدواء بالقیساس ای الصحۃ و إزالة اللرض 
لیست إفادة أوٌلیے؛ إلا آنےە یفید بالذات تلك الکیفیة ا ملایمة للطبیعة أو الضادة 


للمسرض. وھی أمر مؤثر مرغوب فیے. فوجب أن یکون جوا٥اً‏ بالنسےة الی تلك 
الصفة ا حادشة فی البدن. شم قال: وا حق: أن القصد معتبر فی مفھوم ا جود. فلا 


(فنقول: الواجب لذانتے إِتّا أن یفصل بقصد وشسوق ا ی کےال أو یفعسل لأنه 
نظام الخیر فی الوجود فیوجد الأشیاء علىی ما ینبغی لا لضرض وشوق. والأول 
حال؛ ما بیٹا أن واجب الوجود لیس له کےمال منتظرء والقسم الثانی حق, فو 
اغراد:)یعنی: أآن صدورالمکناٹ غن الواجب چجل دہ لاپمکن آ۵ یکو عل 
سبیل قصدِ وشوق لے الی کےالء وإلا لزم کونە مستکملا بالغیر. وھو حال. وإذا 
م یکن فعله لقصدِ وشوق کےالِ. فیکون صدور الکل عنه بمحفضر عنایته علی 
خلوقاتے. 

وھی عبارةعن تمشل نظام جمیع الملوجودات من الأزل ای الأآبد فی علمه تعصالی 
مع الأوقات ا مرتبة الغبر المتناھیة التی بجب ویلیق أن یقع کل موجود منھا واحد 
من تلك الأوقات. وھو لازم لذاته لا یتصور تخلف. 


ویقتغی إفاضة ذالك النظام علی ذالك الترتیسب والتفصیسل بحیسث لا یجوز 
عدم إفاضتے أصلا۔ وہذا ظھر آنےە تعصا ى موجب بالذات لا بمعنی أن فاعلیته 
تعصا ی کفاعلیے ا مجبوریسن من ذوی الطبائع ا جسےانیة کإحراق النار وإشراق 
الشمس بل على معنی أنە تام فی الفاعلیة. فیجب عنه ما تم استعدادہ للوجود 
من غیر إنبعاثِ قصد وطلب مع علمہے لمعلوله وصدورہ عنہ. فھسو الجحواد ا حق 
والفیكاض الطلق. ثم أنە ما ثت عندھم أن إرادته تعا ی عبارة عن علمے بالنظام 


الأکمل الذی سموہ ب3(العنایة). 


قالوا: القضاء عبارة عن علمہے الازی وعنایته المقتضیة النظام الملوجودات علىل 
ترتیسب خاص. بأاحسن مایمکن إیجادہ. إذ لو یکن أحسن منےء وط یعلمے م 
یکن علمه حیطآً بہجمیع الکلیات وا جزئیات. وأن علمے وم یفعلء م یکن جودہ 
شاملاً لجمیع الممکنات. والقدر عبارۃ عن تعلقِ تلك العنایة بالأشہاء فی أوقات 
حصوفٰا. شم قالسوا: إن دخول الشر فی القضاء الا ٰی بالصرض لا بالذات؛ لآن 
القشے إشٌا غر غشن آر اکر غالب علیہ آر آ خر والۓر ےه متساوبان آؤ انث 
غالب عليے أو شر حض. 


أمّا تحقؾ الاوّل فظاهر؛ لان العنایة الأزلیة وا حکمة الإھیة التی ھی منبسع 
ا خبیر. والحجودیقتشغی حصولے کالعقول و الأفلاك الضبر المتضیرة. 

وأما الٹانی ال حکئۂ یقدغی وجودما أیضے؛ لأن ٹرك الخیر الکشیر؛ لأجُل 
الشر القلیل لا یلیق بالحکیےم؛ ضرورۃ أن ترك الخبر الکشیر لأجل الشر القلیل شر 

وأمًا الأقسام الباقية: فضیر متحققے؛ إذ الحکمة لا تقتغی وجودھا. فظھر أن 
الخیر مرادلذاته. والثر مکروہ لذاته مراد بالعرض؛ إذ لایمکن تنزیة ما فی ھذا 
العا م عن الشرور بالکلیة. 


ٹہ سصہ مہے 


لفن الثالٹ نی املائکة. وھی العقول الجرد:چ 


باصطلاح الفلاسفة (وھی یشتمل علی أُربعة فصول: الفصل الأوّل فی إِثسات 
العشل. وبرھانه: أنْ الصادر عن المہدء الأوّلء إِنّم| مو الواحد؛ لأنه بسیط لا تکشر 
فی بوجه من الوجوہ. والبسیط لایصدر عنے إلا واحد کے مر. وذالك الواحد 
انآ کرہ رل آ ‏ صو را ارم رکا آر ا ا آجضتاگا 

تفصیل: أن المکن إِما جوھر أو عرض. وا جوھر إِنْ کان حالافی جوھر آخر؛ 
فصورۃ. وإِنْ کان حلاًلە فھیسوی. وإِنْ کان مرکبا منھے| فجسے. وإلاً فان کان متعلّقاً 
با چسے تعلَيٌ التدبیر والتصرف: فنفس وإلاً فعقل. فالواحد الصادر عن المبدء 
الأوّل إتّا أن یکون ھیسولی أو صورۃً أو جسسے] أو عرضً أو نفسآ أو عقَلاً وإِنّےام 
یتصرض للجسے؛ لأن کونە کشیراً ظامراً جذا. 

(لا جائسز أن یکسون) الصسادر عن ا مبدء الأوّل (ھسی المیسولی؛ لأنہا لا تقوم 
بالفعل بدزن الصسورۂ)اؤلو گائت می العلول الأوٴل لکاث متقدئٌ بالوج ود 
عل الضررڈۃ خر غال لآ الصر رت ت ہکا لت اضرول, رارف آ اکنل الال 
سپ اقَرَهَ امن لے آھے ایت راكاتا لیس سہاسل الاائن بل سن 
شاأنا: القبسول فقط. 

(ولا جائز ان یکون صورة: لأہا لاتتقدم بالعلیة علی افٰیسوی؛ لا مرٌ) 
من أَنْ کونہا علةً فاعليةًء موقوفة علی تشخصھۂ لأنہا لایتصور کونہا فاعلةً 
لوج ود شئ ف ال خارج إِلا بصد کونہا موج ودۃً فیے ولا وجود ف ال خارج إلاّ 
للمثشخصات. 


وتشخصھا موقوف عل الادة؛ لے تقرر أن ا مادة علة قابلة لتشخص الصورة. 
فلو کان العللول الأول می الصورة لزم تقدمھا بالتقشخص عل ا مادة؛ لکونہا 
فاعلة ھا. 

ترلاضر و اکن رف لا فلا رحرت تق وج رد ارم راض ورہ آن 
الغ‌ مع رطق وج ساشقرعی لال کان اَل ال کات عنتآر د ضا 
لوج ود ا جوھر. فیلزم الدور. 


(ولا جائز أن یکون نفسآً وإلاً لکان فاصلاً قل وجود ا جسے. وھو محال:؛ إذ 
النضس ھی التی تفعصل بواسطة الأجسام) یعنی: ان فعل النفس بحتاج ا ی آلالة 
اللحتاجة ای المادة. فلو کان العلول الأوٴل می النفس لکانت سابقةً فی تأثیرما عل 
اَادة ضرررا کرت اتانا سال لاشاسیطل ہراس ارتلا واسلانتدور (قصعین 
أن یکون العلول الأوٴل عقَلاً. وهو الطلوب). 


وأورد علیيه بوجوہ منھا: إِنًا لانسلم أنْ الواجب واحد من جمیع ا لمات بل 
له جھات إعتباریة کالسلوب والإاضافات. ویجوز أن یکون تلك ا جھات شروطاً 
لااتن نیس آتان کےا آہے جار الاشور الضارت شتآ اصتورالشتر٥‏ وضی 
الواحد فی اللمعلول الأول کاییجادہ ووجودہ. 

وإذا جاز ذالك فالمبدء الأوّل فیه من السلوب والإضافات ما لاتحعی فلم لا 
بجوز آأن یکون مبد ا للکشیر بحسبھا. 

واکاب 2ت الحخالی ااطرب ججا) التب رالاضاتا لا کرتات ایرث 
اض رر اسالفء اسب سار الاضاناسی الو و تیب تمربالغر 
علی السلب والإضافة لزم الدور. 


وفیے نظر؛ لأئے إِنْ اراد أنْ الحکم السلبی. وتعقل الإضافة لا یکون إلا بعد 
ثبوت المسلوب و ال منسوب الذمن فھو مسلم. ولکن لا نسلم أنە لو توقف ثبوت 
الغیر على السلب والإاضافة لزم الدور؛ لان الضروض توقف ثبوت الضیر فی 
ا خغارج عل نفس السلب والإضافة. 


وظاهر أنە لایلزم سن توقفِ تعلقھے) علی ثبوت الغیر ف الذمن: دوژ. وإِنْ 
اراذآؤئفس السلب وفس الاضانڈچر نان عل وت اسلوب رالسرب: ٹھڈا 
ر[٤سترق‏ الاضش اف لکتٹاخر سلم لق اسلب ات إقتة الشی ع الشی 
لایتوقف عل ثبوتِ السلوب عنے لاف الحخارج ولا فی الذمن. فکیف یتوقف علىی 
ثوت المسلوب فضرورة أَنْ السالبة لا یتوقف على وجود للوضوع. 

وا اَالانسلم آفالفس لا کرت إلا بات جسیابتیل لے ترما 
وبعصضں خوارق العادة کالمعجزۃ والکرامة والسحر من ھزا القبیسل علیى ما 


فإن قیل: فتکون مسعغنیةً عن ا لمادة فی الذات والفعل وإلاً لعنی بالعقل إلاً هذا. 


قلنا: العقل هو ا چوھر ا مستغنی فی ذاته وفی جمیع أفعال. والمحتاج ال ی ا مادةۃ 
فی بعض أفعاله لا یکون عقلاًبل نفسًٌ فلم لابجوز أن یکون الصادر الأوٴل می 
اللضس. ویکون إجادھا فی أوٴل المرتة بدون الالة. 
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وإلاً م تکن متعلةً ببسدن خاص یکون موضوصآً لتصرفاتہا وأفعاضا. وإن م یکن 
موضوعاً لوجودھا. فم| دامت القوۃ باقیةً فیھا لابِدٌ وأن یکون تعلقھا بالبدن باقیاً 
حتی أنە إذا کملت من جمیع الوجوہ اللمکنة نما وصارت عقَلاً حضآ م یکن أن 


یسخ فاماینقص جوھرھا ویخرجھاعن الإٴستقلال لوجودھا. والوکتضاء بذاتہا 
فی تأثیراتہا؛ إذ الشُنْوح واللحوق من خواص الادیات. 

وفی عا م اللکوت لایکون تجدد وآفة أو ضعف أو کلال؛ إذ کل ما انخرط فی سلك 
اللعرتیج ل9 محطعے انت اف1 مقر الالب ا رالاز لاہ رت قانت لََغابة 
الاتصال المتصور فی حق النفوس ما دامت کونہا نفو مس( بعا م القدرۃ والعظمة وا جلال. 

وبحسب ذالك الاتصال صدرت عنھم الآشار العجیبة والأحوال الغریرے؛ 
لکن م تخل تلك النفوس القدسی"ة عن شائبةِ تعلق بالأجرام وعن نسبة سآ 
وضعیة لإبداعاتہم بالقیاس ا ی ما یؤشرون فیے. ولو کانو متصلین بذالك العالم 
إتصالاً کليّ]ا بلا شائبة. 

تعلق بعا ‏ الوھم وا حیال والشبح وا شال التی لا تحقق هٰاإلا با مادۃ والاأجسام 
لکانوا متساوی النسبة فی التأشبر ا ی جمیع الأشخاص والأوضاع والمکنة والأزمنة 
ولابجنس نفوسھم بالإنحصار فی تعلقھاببدن خخغصوصِ دون غیرہ. 

واغاص(: أنَ آؤل تا پضصدرغن الراجبپ تعال ہپ آن یکوت آرا راد 
بالفعل فی الوجود والتاشیر. وغیر ا جچوھر العقلی لایکون کذالك لإنتضاء الوحدة 
عن ا جسے. والفعلیة عن اٰیوی. واستقلال الوجود بحسب الاهية عن العرض 

واستقلال التاثیر عن الشس؛ لکونہا جسےائیة الفعصل. وإن کائٹ مجردة الوجود 
تیےكد ارام الارعاسساعے النے الإأصل شرافق زازداج ا رعن دغرضغا ق 
دین الوجود أفواجآً؛ لقصورما ونقصھاعن استحقاق التقدم والسبق علی غیرما 
فضلاًعن العرض الواجب التأخرُ عن الکل. 


ا فصل ف إثبات کثرۃ العقول پا 


ہی 


وبرھانے: أَنْ الؤٹر بلا واسطة فی الأفلاك إِنا أن یکون عقَلاً واحداً أو فلکاً 
راعدا) رکون الأفلالك اللکشرۃ مؤٹ ر٤‏ بآن یکرت بعضھا موٹرآئی پعضی أَیف-اآً 
داخل فی ھذا الشق کے لابخفی. 

(أو عق ولاً متکشرة. لاجائئز أن یکون عقَلاً واحدا؟؛ ااإہسستحالة صضصدور جمیسع 
الأفلاك عن عقل واحدِ لما بیٹا أن الواحد لآیصدر عنے إِلا الواحد. ولاسبیل الی 
الٹانی؛ لأن الفلك لو کان علً لفلك آخر فإشا أن یکون الحاوی علةّ لوج ود 
التوی آو ضل الیکسں: لاسیل ال آلقائی؛ لانتے) آی: التری, (اتس)سن 


(وأصضر )وا حاوی أقوی وأعظم منے لاشتاله بحسب الصورۃ وا لمقدار 
على مثله مع زیادة. 

(والآخس الأصضر استحال أن یکون سبباً للأشرف الأعظم). ال الإمام 
الرازي: التلفضظ بالشرف وا حسّة خطابة. والعجب من الشیخ کیسف یستجیز 
أمشال ھذہ ا حجۃة مع أنه هو الذی یقول فی (منطق الشفاء6: إذا رائیت الرجل 
یقول: ھذا حَسیسٌ؛ وھذا شریىف. فاعلے أنە خلط. وذکر ف (الباحث:: أَنْ 
الرجل العلمی لایلتضت ا ی کون ھذا شریفا وهذا خسیساً. إنما ذالك من فن 
الخطابة. وأجاب عنه المحقق الطوسی: بأنه إذا استند مسببان: أحدھما أتع وجوداً 


مر الافحعر ال سپین كذالك وکان السرت الام ابع وجچر دا السیپ الائتن 


وجپ اسعادد ال اسیب الات ےا لأن العلئولء لایمکن ان یکرۂ انم وَجِوَدأمَن 
علته. وھمذاموضع علمی؛ له نظائر کشیرة. 

زرلاجائ آن یکرن اشاری عَئ لوجرد الفسری؛ لانے لے کان كك: نکان) 
اخاوی بوجودہ ووجوبے متقدماً عل وجود اللحوی ووجوبے. 

(ووجوب الملحوی متأآخرأعن وجوبِ وجودِ الحاوی؛ لأن وجوب وجود المعلول 
متأخر عن وجوب وجود العلة. وإذا کان کك) فإذا اعتبر وجود ا حاوی مم یکن 
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للمحوی ف مرتبة وجودِہ وجوڈو وجوبّ بل إمکان؛ لان وجود اللحوی م یکن بعد. 

(فعدم الحوی مع وجود الحاوی) أي: فی مرتبة وجودہ. 

(لایکون متنعاً لذائه بل یکون مکنا وإلا لکان وجودہ) أي: ا ملحوی. 

(معه) أي: مع وجود ا حاوي. 

(لا متأآخراًعنه ھذا خلف: )لأنه فرض متأخراً عنهہ. 

(وإذا کان عدم اللحوی مع وجودا حاوی مکنا کان وجود ال خلاء مکنا لذانہ 
ھمذا خلف). وذالك؛ لآن عدم اللحوی وتحقق الخلاء داخل الحاوی متلازمان 
بحیث لا یمکن انفکاك أحدماعن الآخر؛ لأنےه إذا تحقق الجخلاء فی داخلء تحقق 

۶ 

عدم الملحوی. وإذا وجد الملحوی فی داخل انتفی ا حلاء. ومشل ھذین ا لتلازمین 
اسان وجربآ را کات رلارز الاشکا3 ہھے], فذا کان أَحدَما مار 
أظ اد راج الذاتے, فلا یکرفق ریہ آ ات لأن ما بالذات لانطاف: ولارعخلف 


وأورد علیے أوْلاً: بن کون عدم الخلاء واجباً لذاتہ؛ یناف کون ما مع أعنی: 
وجود الملحوی واجبآً لضیرہ؛ فإن ا لتلازمین لو وجب احدہما بالذات والآخر 
بالغیر؛ لا مکن ارتضاع أحدہما دون الآخر. والشیٹان اللذان یمکن ارتفاع أحدما 
مع عدم امکان ارتفضاع الآخر یمکن الإنفکاك بیٹھے|. فلا یکونان متلازمین. 


وأجاب عنه الحقق الطوسی: بن قولنا: (الخلاء متٹع لذاتے). لیس معناہ 
أن للخلاء ذاتاً می المقتضی لإمتداع وجودہ. بل معناہ أن تصورہ هو اللقتغی 
حیسث هو ملا لایتصور إلاً مع ذالك النضی. وذالك النضی لایٔتصور إلاً مع 


رعضاے اصل سائبل: آے لیس سنی الع لذات ان مھا ذاتا رنتغی 
العصدم بل معناہ: شئ یتعصورہ العقل عنواناً لامر باطل الذات ویج زم بعدمه 
بحسب تصورہ مع قطع النظر عن غیرہ. وإن کان اکم بعدمہه لأجُل وسط فی 
ا حکم. لافی نفس ثبوت الملحکوم به له. بخلاف الممتنع بالضیر؛ فان جرد ماھیته 
العقولیته لیست حکومةً علیھا بالعدم بوسط أو بغیر وسطء بل بحسب الغیر. 
رکلاستی الواعساالااقتلں: آك سا ڈاتار رح رتا قشضےۃ رالےاى سن 
یتصورہ العقل وبحکم بوجودہ من حیث ذاته. بخلاف المکن لذاته؛ فإن العقل 
لا جزم بوجودہہ: ولابعدمے إِلا باعتبار وجود الضیر وعدمے. 
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ومع اعتبار العلة وج وداً وعدم یصیر واجبآ أو متنصاً. وإذاثبست ھذاء 


فاعلم!: أنْ اللازم بین للحوی ونفی ا خلاءہ لیس یاعتبار حقیقة املحوی من 
سث ذات پل پاعضار کوٹ سلأذاعسل اخاری رہذا الاعار وخرددواجسب 


مع وجودالحاوی. لا بە کےا وجب تحقق نفی الخلاء بذاته لا به. وهذا لاینافی 
وجودہ بضیر ا حاوی لا یؤکدہ. ولذالك حکے بامتناع إفادته وجود الملحوی. 

ولا یناف أيضآً رجوب نفی اخلاء داخلء لا بے بل بالڈات, وآا إذاتصور 
اأحد اللازم بین نفی ا خلاء ووجود الملحوی باعتبار کونه معلولاًللحاوي, فقد 
جعل وجود الملحوی فی مذا الضرض ما یمکن أن یتصور معه وجود الجخلاء. 

وٹانیاً: بنا نمنع ا ملازمة بین عدم الخلاء فی داخل ال حاوی بعد اعتبار وجودہ 
وبین وجود المحوی فی داخلے بعد ذالك الاعتبار؛ فإن ا حخاوی لیس علة لملطلق 
الحوی. بل لمحوی معینِ؛ فإن اللحوی ا معین وإِنْ استلزام عدم الخلاء إلا عدم 
ا خلاء لایستلزم اللحوی المعین. فلا یتحقق الدلازم بیٹھے]. 

وأجیب بآن النلازملسن الا ین وجود الخلاء وعدم اللحوی ا لمقید بکونه 
داخل ا حجاوی مع قطع النظر عن خصوص کونە ھهذا اللحوی المعین. وکذا بین 
وجود الملحوی وعدم ال حخلاء باعتبار کونە جسسً محاطآً با حاوي أَيٌّ جسےم کان. 
سواء کان معلولاً للحاوی أو لا۔ لکن مع فرض کون ا حاوی عل٤ً‏ بکون جمیسع 
مافرض حوبأآً مشت کا مع مذا الحوی ا لمعین فی کونە معلولاً للحاوی وحاطاً 
ب. فحینشذ یکون عدم اللحوی من حیلث کونه معلولاً للحاوی. وکون العدم 
داخل ا حجاوی متلازمین. 

وأما الشلازم بین وجود المحوی ال معین وعدم ال خلاء مطلقاً. ووجود الخلاء 
مطلقاً وعدم الحوی المعین, فلایدعیے اُحڈ. وقد یقرر بأنە لو کان ا حاوی علةً 


للمحوی لزم أن یکون عدم الخلاء مکنا والشا یل باطل. 


وجے الملازمة: أنْ ا حاوی یکون متقدم ا بالذات عل الحوی. والمحوی مع 
عدم ا لخلاء. والمتقدم علی الشئ: متقدم علیى ما معه. فیکون عدم ال خلاء ممکناً. 
وو محال. وأورد علیے بأنە یلزم على ھزذا أن لایکون اللحوی معلولاًلعلة 
ا گردتہراد شس ولااطوقات يی نس صضین رب عنرئناد 
فیکون ا خلاء ممکناً. 


وأأجیب: بأنە لیس عدم الخلاء مع وجود نفس المحوی بل إنم| هو مع للحوی 
من حیث آأنە حوی عند وجود الحاوی. ولو کان الحوی معلولأللحاوی لکان 
وجودہ ہے) هو حوی متأخراعنہ. وھو مع عدم ا خلاء فیلزم ما أألزم. وعلی 
تقدیٍِ کونے معلولاً لعل أخری لایللزم أن یکون وجودہ متأخراعن ا حاوی؛ 
اآیشرد ضا لا طض ل سال رصرد الضری تا ےراس عاداشاتہ 


فی مرتبة وجود الملحوی. ھو ا حلاء فیلزم الخلاء فی مرتبة ذات الحادی فتأمل!. 


(فظھر أن اللؤٹر فی الأفلاك عقول منکشرۃ). وذالك؛ لأن اللؤثر فی الأفلاك لو م 
تکن عقولاً متکٹرهٌ فإمٌا أن یکون المؤثر فیھاعقلاً واحداً ومو محال لاعرفت. 
أو واجباً فیلزم صدور الکشیر عنە أو غیرہما. فلایلو إِمَا أن یکون جس أو عرضاً 
آرسا۔وغل کل لتب یلم شلم الشے ‌غل لئے اشاضل الاول والتانی: 
فظاهر. وأَمّا عل الثالث فلأنْ فعل النضفس مشروط با جسے. فیلزم أیضاً تقدم 


القشی ضل قیت ضرتےا آؤ ہرانت: 


واعلم!: أَنْ الشھور فی الإاستدلال على کون العقول منکشرة ان حرکۃة الفلك 
[رادیة گے سیق وکل حرکا إرادیۃ تھی لخترض, القترض الحرا له لال إِمّا 


أن یکون حسٌٌاً أو عقلی]. لابجوز آن یکون الغرض الحرك للفلك حسيا؛ لأن کل 
غرض حسيٌ. فالداعی الیے إِتٌّا جذب ملائِعٌ أو دفع منافٍ. فیکون الداعی ھهذا 
التحریك إِسّا شهوانا آو غضبيّ]اً. و ما محالان عل الفلك؛ لأےا بختصان با جسم 
الذی ینفعل ویتغیر من حالة ملایمة ا ی غیر ملایمة. ولایجوز على الفلك التخیرٌ 
ب‌خال ال خال گلفذر؛ لات سط متا الآخبرال ٹکٹوڈ الشرض اسراعقلياً 
وذالك الأمر إِمّا أن یمکن حصولے با حرکۃة أو یمتدع. والثانی باطل؛ لآن الإرادة 
المنبعشة عن تصور عقلى یستحیل الی شئ حال: ولان طلب المحال لایسدوم ابد 
التمر إ لا یلام الا ھی عصضرل ما تلاش الہ لقلف اطر کا رلاسسر 
وھو حال؟؛ إذ ا لح رکات الفلکیة بجب دوامھا. وعل الأوّل لا بد أن الضرض نیل 
شبه ذات أو شبه صفۓے؛ إذ لو کان اللطلوب نیل الذات أو الصفةء یلزم إِمَا انقطاع 
ا حرکة أو طلب اللمحال. فیکون اللطلوب نیل شبه الذات أو الصفة. فَإمَا ان یکون 
الطلوب نیل الشےە المستقر. أي: شبھاً واحدا باقیاً دائم. فیلزم إِمّا انقطاع الزمان 
آرطلب الخال آویکؤن الطلوبٌ ٹیل الشبه الشپر السٹٹر أی: شبھا بعد ےہ 
بحیسث ینقغی شبە ویحصل شبەه آخر. 

ولا یلو إِمًّا أن بحفظ نوعه بتعاقب الأفراد. أو لاحفظ. والثانی باطل؛ وإلا 
لزم وقوف الفلك. فالمطلوب شےە حفضوظ النوع بتعاقسب أفرادٍ ضیر متناھیة. 
وہ المتشاہات الضیر ال تناهیة مع اللشےه بےء إِنّے| هو فی صفاتِ کےال ضیر 
متناھیة. ولایجوز أن یکون المشبّه بە واجبآً. وإلا لکان التشبە فی جمیع السےاویات 
راعدا7 لأق ااظارب سی کات زاستا اق ااطفب رایت آ رلیسن ٤ك‏ لأن سر کڈ 
الأفلاك متخالفة فی ا جھ والسرعۃ والبطؤ. ولا أن یکون جر سآ فلکی"ً أو نفساً 


ےی 
٦‏ ٭٭ 


نلكيا رمخلا ظام رب رلاغتلا رانا ناسیق۔ یکرت الشے> بے عقرلا ٹڈ 


فیشبہ بہسا النفضوس الفلکینة لا بمعنضی أنْ النفضوس الفلکینة تخضرج ا ی جمیسع کمالاتہا 
اس کرت ت راہ ساع ایز سب ابا سالتے 
إنخراج کمالاتہا من القسوۃ ا ی الفصل. ولکٹھا لا تحرج جیعآً ا ی الفصل دفعة. 

وا حاصل: ان اختلاف حرکات الأفلاك إنے) مو بجھة إختلاف الأغراض 
آلتی شی العقشییات: و امقتلاف الام بھات یل ضل امخلاف الس فکرت 
لکلِ فلك عقلٌ. وهھنا وجوہ من الکلام ذکڑھا وإیرادھا لایلیق بہذا اللختصر. 
(ھدایىة) لإزالة ما یتوھے: ان ال حخاوی ا ی الفلك الملحیط للکل. وسبب الملحوی 
أي العقل الثانی معآً فی مرتبة الإبداع؛ لکونہ| معلولی علةٍ واحدو أعنی: العقل 
الأوٴل والعقل الثانی: متقدم عل المحوی؛ لکونه علةً وما مع ا متقدم متقدم. 
فیلزم کون ا حاوی متقدماً علی الملحوی. وجے الدفع: (آن ا حاوي وھو الفللك 
الأعظے. وسبب الملحوی وهو العقل الثانی معاٗ مع أن السبب) للمحوی ومو 
العقل الثانی. (متقدم علی المحسوی)؛ لن العلة لا بد وأن تکون متقدة على 
العلَول 

(وا خاوي لیس بمتقدم علیيه کے| مر؛ لأن سب الشئ متقدم) على ذالك 
الشئ بالعلیة. 

(وما مع المتقدم بالعلیةء لابجب أن یکون متقدمآً بالعلیة) بل بجب أن لا یکون 
متقدمآ بالعلیة وإلا لزم اجتےاع العلصین الملستقلتین علیى معلول واحصد شخصی. 
إعلم!: أنه قال الإمام الرازي رمے اللہ تعا ی: اہم قالوا: ما مع ا متآخر بجب آن 


واجاب عنه الحقق الطوسی: بآن المعيّة تطلق عل ال تلازمین الذین أحدهما 
یتعلق بالآخر. إمامن حیث التصور أو من حیث الوج ود کا حجسمیة ا لتناهیة 
رسک لق الرجرد رکاج اعم ارت را لیا الس حر با الات 
ا حسم ایض فی الوجود ووجود الملا. ونفی ال خلا عل تقدیر کون نفی ا خلاء 
آنے آبتاں الع ق الضسرں ود یطائق عل الاس اخ ین بالالشاق صطرنلئ اشق 
ا ہے) صدراعن علتة واحدۃ بحسب آمریین أو اعتباریسن. ولایکون لأحدہا 
بالآخرہ تعلق غیر ذالك. کالفلك والعقل المذکورین. ولاشك أن وقوع اسم (ال۔ 
مع) فی اللوضعین: لیس بمعنی واحد. فلعلٗ الفرقٌ هو تلك ا مباینة المعنوية. 

ومحضّل مذاالکلام: التفرقة بین وجوب تأخر مامع ا مأخر؛ وعدم وجوب 
تقدم ما مع المتقدم: بان المراد بالمعیة فی قوطےم: اما مع المتأخر متأخر). العیة 
التلازمیے؛ فان المتلازمین إذا کان احدہا متأخراعن ثالۓ أو متقدما علیے کان 
الآخر کك. وفی قوشے: (مسا مع المتقدم). لیس متقدما ا لمعیےة الإتفاقیتة؛ فان 
اللتصاحبین اتفاقاً إذا کان أحد ما متقدساً عصل ثالٹث أو متأخراً عنے لا ی١ب‏ أن 
یکون الآخر کك. وهذا الکلام مع ما فیه من السخافة بوجوہ شتی. کم بیسناہ 


فی شرح ا هٰدیة السعیدیة٢.‏ 


غیر نافع لا هو بصددہ؛ لانےە إذا وجب العقل الاوّل من علته فھو مصداق 
الفلك الأوّل کلاما ضروریان. فاإذا تحقق الفلك الأول تحقؾ العقل الأول. 


وإذا تحقق العقل الأول تحقق جمیع اعتباراته. فیتحقق باعتبار علیته للعقضل 
الثانی والفدك الأوّل. فیلزم الصلازم بین الفلك الأول والعقل الثانی. فیکونان 


معین متلازمین, فیلزم تقدم الفلك الاآول علی الفلدك الثانی؛ لکونه مع علة 
اق التانی سا تاذزسة, 


وقال بعضھے: الوجه ذالك: أنْ العیة فی الوجود بحسب الذات إنے| یتحقق 
بین معلوى علةٍ واحدةٍ. والعلة التقدمة عل أحد ما تتقدم عل الآخر أیضاً؛ 
لات اگیرای کرھےا سس لاشا تام اعتا رجا ار اقاعسرعے أعرضا 
بالذات. فلایتأآخر عن الآخر کك؛ لعدم کونە معلولاًھےا. وفیے أنە إن کان اللراد 
بالعلت ى تعتی افیے العےا القاے ٹالیے بانذات غبارۃن کرت الین معلول 
علٌٍ واحدۃ. والعیة ہذاالمعنی غیر متحققة؛ لإستحالة کون الشیئین معلوی علة 
واحدقۃ. وإن کان اللراد أَعمٌ من التامة والناقصۃ. فتآخر ما مع ا لنأآخر غبر لازم؛ 
1وافترلین فا 0ڑ رر ااغرۃ لاعف نرانس آس رلکین 
دا کگوایہو یھ اقفال 12 7 ات اك 1203ا لکی تیر ضا اعد 
العلولین الذین ما معان بالذات عن واحد من العلل. ولایکون الع الآخر 
متأآخراً عٹھا؛ لعدم کونہا علةُ لە فتأشل!. 


(ھدایة) لدفع مایظن من ان کلا من ا حاوی والملحوی ممکن. فیلزم امکان 


وتقریرالدفع: (أَن ا خاوی والملحوی کل واحد منھے| کن لذاتہ. ولکن ذالك 
لا بقصسضی الخلاء؛ لان الخلاء لا یلزم مسن ذالك. وإنے| یلسزم) الخلاء (سن وجود 
ا حاوی وعدم الحوی. وذالك غبر لازم). إِنّےا یلزم لو کان ا حخاوی علةً للمحوی. 
فیلزم من عدم الملحوی ف مرتبة وج ود ا حاوی؛ إمکان الجخلا. ولیس کذالك کےا 


عرفت. 


ا فصل فی آزلیة العقول وأبدیتھا پا 


الائل طاقع عل لاہ آسدما جا لاخرقا سے تحار سات اہ ابا 
یکون زمان وجودہ غبر متناہ فی جانب اللاضی. وثالثٹمھا ما لایکون وجودہ 


سے٣‏ اتا ومد٥.‏ 
والمعنی الأوّل لا یتحقق إلا فی الواجب تعا ى. 


وامعنی الثانی لایتحقق ف الج ردات مطلقآًء؛ لعدم اتصافِ الملجرداتِ بالوقوع 
فی أفق الزمان والتغبر. 

فھی أزلیة بالمعنی الثالث. 

رانا کیا یکا ہذا ای 

(فلوجوہ: أحدہما أنْ واجب الوجود مستجمع ‏ حملة ما لابد مه فی تاُشیرہ 
فی معلولے وإلا لکان لے حالة منتظرة ھذا خلف. والعقول أأیضأً مستلزمة ل حملة 
ما لابہد منه فی تاأئبر بعضھافی بعض؛ لأن مایمکن فا فھو حاصل ما بالفعل 


والا لکان شئ منھا خادثا. وکل حادث مسبوق بالادة بالعٹی الذڈکور. کےا مر 
فتکون ھی مادیة. ھذا خلف) لأنه قد ثبت أنہا محردة. 


(ویللزم سن ھذاء أزلیتھا؛ لآن العللول بجب وجودہ عند وجود علته التامسة. 
وأسا کونہا أبدی٤ً؛‏ فلأے لو انعصدم شئ منھاء لانصدم أمر من الأمور العتبرۃ فی 
وَجردھا یکول الہاری صا سے آو گرم العشول ٹاپلالسٹےر واگراانك: 
ھمذا خلف). ومعاینبغی أن یعلے أن العقول جامعة لکم|لاتہا. وأنہا غبر قابلة 


للکون والفساد. وأن کل واحد منھا نوعه منحصر فی شخصه. 


ر اما الاوّل فلا لیس شا کےال فتئظ آیئ؛ کل مہا یلپ ہار حاصسل 
قاباتعل ریں قشع بالقر8 تال عاصلاأَھا ي قرع کے ما إذ 
لو کان مکنا شا وکان شا کےال بالشوۃ م یلزم من فرض وقوعه محالَ. واللازم 
باطل؛ لآن کل حادث فھو مسبوق بالمادة یتجدد استععدادھا با حر کات الفلکیة 


اشرعنتا رآ فسر ر 0ے الا سای سرت السات الضرا ربا مہ 


وأَمّا الثانی فلاژن ذاللك بخللع صورۃ ولبس صورة آخری مکانہا. فیلزم 
ترکبھا من المادة والصورة؛ لآأن کل کائن مادي. 


وأتا الثالث: فلانے لوم یکن کل واحد منھا نوصآً منحصرا فی شسخصہ 
لکانت مادية؛ لأن تکٹر الأشخاص من نوع واحد لایکون إِلا با مادة وما یکتنفھا. 
رلقصیرت: آن الاقےخس لاب می عئ, رعلّےت: ]ما الا التی تصرض نَا 
الضشغص آرساہامتا جب آفیکرۃ ترىس متعو اق ضشغص+ لان تتنی 
ایت رع الھالت آرسایمدار فا ردالتت الا ابآ رقرتنماتاً 
لذالےكے القےغخف+ أ0 سےا ذالك الباپنع ال الشخص قسےلہ آل ش غص ضر 
فلا یمکن ان یکون علةً لتشخصِ ذالك الشخص دون غیرہ. 

نزتا آٰ رکغکرۃعالاآان الاے آرعلاشا۔ لاسیل ال الأزل؛ لأن اتال مسیبرق 
باللحل. وعلة التقشخص یسعحیل تأخرما عنه. وعل الثانی بیجوز تعد٥‏ أفرادھا؛ 
لتعدد اما القابلة فاء إِمَا بالذات کتعدد الأنواع وإِمّا بسبب أعراضِ تکتنفھا 
کتعدد أشخاص نوع واحدِ. فم| لا یکون فی مادة وحخل. کالملجردات بجب أُن یکون 
اُنواعھا منحصرة فی أشخاصھا. ولایجوز تعدد أفرادھا. وأما النفس فانما تعددت 
افرادضا؛ لتعلقھا بالادة تعلی التذبےےر والت٦صرف‏ کےا سبق. 


کل ق کرت من رن زار ال ون ا آغیرآن۔ تهبر ال ٣”‏ 
واجب الوجود واحذٌ 


لاکشرۃ نی حقیقته أصلاً. (ومعلولے الأول هو العقل الملحصض) الذی لیس فبےه 
تر تر اسعتااحفت2 اسات 

(والأفلاك معلولات للعقول لکن الأفلاك فیھسا کشرۃ) لت رکبھا من ال میسوی 
والصورۃ. فیکون ف مبادیہا التی تتوسط بینھا وبین الواجب تعا ی کثرة لے بپُنا: 


آن الراحت لآپصدرعتۂ إلا الو احد, 


(العقل الذی یصدر عنے الفلك الأعظم) بجب أن یکون فیىە (کشرۃ) حتی 
پک صنتور الکثراعتف> وتلك الکتۃ لایپکۓ آاتکرۃمسفقاداۓ الجاری 
شال رالا زم صدور الکفرعت, وتلك الکٹرۃلایمکئ آن تکرة سفادڈسن 
الباری تعا ی وإلاً لزم صدور الکشرة عن الواجب تعا ی. فتکون الکشرة صادرۃً 
عن العقل لکن (لا باعتبار صدورہعن واجب الوجود) وإلاًلزم أن یصدر الکثبر 
البپاری عال ولاعن انس ذاتے؛ لا ہا بسرطة, فیسععپل آن پصنٹر عٹھا آکٹر 
من واحد بل (باعتبارِ أَنْ لە ماھیة ممکنة الوجود لذاتہاء واجبة الوجود؛ لعلتھاء 
فیلزم له وجوب الوجود بالضبر وامکان الوجود لذاتهہ)؛ لأنٌ العقل الأول ماهة 
جعلولة بجعل ا جاعل. وبعرض ففامن ذاتہا الامکان الذاتی؛ لن الإامکان ذاتی 
لليسکی 

(فیکون) العقل الأول (بأاحد هذین الاعتبارین) مو وجوب الوجود بالغیر. 


(مبدءاً للعشل الٹانی وبالاعتبار الآخر)ومو إمکان الوجود لذاته. 


را يك رت تال متا او الری دو الہ پبالغ ‏ رالانکاق 
والتعقل. فباعتبسار الوج ود صضسدر عن العقسل الأوٗل والعقسل الثانی. وباعتبسار 
الوج وب بالضیر نفسٔ الفلك الأعظے وباعتبار الإمکان ماددڈے وإعتبار التعقل 
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صورتے. 


(واللعلول الأشرف بجب أن یکون للجھة الأشرف ف العقل). والأخس للاآخس 


(فیکون) العقل الأوّل (ہے) مو موجود واجب الوجود بالضیر مبد ءا للعقضل 
الثانی. وبا هو موجود ممکن لذاته مبدءاً للفلك الأعظم)؛ إذ العقَلٗ أشرف من 
اللضس. وهو من ا جسم: والوجود أشرف من الوجوب بالغیر. وھو من الإمکان. 
فاسند الأشرف ا ی الأشرف. والآحس ال ی الآخس. وھھنا کلام من وجوہ. 

الأرل: إت الاعفارات اللکوزرة إن کات وجردیة فا يد شا من مصضادر مصعددۃ؛ 
للا یلزم صدور الکشیر عن الواحد. وإِنْ م تکن وجودیةُ فلا یصح کونہا عللاً 
زاآمزر الوجرئیة رآجاب عت صاحب اطظرجمات:؛ پاتا لا ضرل: إِك زجردالعشل 
الأوٴل علةً لوجود العقل الثانی. ووجوبے علة لنفس الفلك الأعظے. وإمکانە 
علة لنفس الفلك الأعظم وبل نقول: تعقله لإمکانه الذاتی علة لےادۃ الفلك. 
والتعشلات أمور وجودیة. وھذا ضر تل؛ لأنْ لہ التعشلات: إن کانت ٹفشس 
وجودہ ووجوبے وامکانه یلزم ما الزم. وإن کانٹت مغایرة مٰا یلزم أُن یکون لکل 
واحد من التعقلات عل٤ٌ.‏ فعلتھا: إما أن یکون ماھےة العقل أو واجب الوجود. 
وعل التقدیرین یلزم کون الواحد مصدراً لآکٹر من واحد. وأجاب عنه الملحقق 
الطوسی بعد تسلیم کون مہ الأشیاء اسوراً عدمیة : بأہا لیست عللاً مستقلةً 


بأنمفسھاء بل ھی شروط وحیثیات بختلف أحوال العلة الملوجدة ہا. والعدمیسات 
تصلح لذالك بالاتفاق. 


الغانی: ان سا ٹالرا ی ببان آن زجود العقل الأول غلے لوجود العقل الثانی. 
ووجوبے لنفس الفلك وإمکانه مادته من إساد الأشرف ا ی الأشرف والآأآخس ال ی 


الآخس,ء أحری وأوی کلام ضیر برھانی بل خطابی غیر قابل للتعویل. 


الالثٹ: أَنْ کلامھے فی غایة الإضطراب فی نذا الباب. فتارۃً یقولون فی العقل 
الأول جھتان: الوجود والإمکان. ویجعلون وجوبے علة للعقل الثانی وإمکانه 
عل الفلك: وٹارۂ یٹ لرن: نے ٹل جیات: الوجچوذ والروجچوٹ بالشر والامکان 
الذاتی. وتارةً یقولون فی أربع جھات: وجودہ و وجوبه بالضغیر وإمکانە وتعقله 
باتك الس 


الرنے ہے زرل الارل شم لعل کفرت ال لضیع غ 
(الإشارات): لے کان العقل الأول معلولاً۔ فلا مانع من أن یکون متقوٌمآ من 
غختلفاتٍِ. کیف لا؟. ولے ماهیة إمکانیة ووجود من غیرہ واجب, فلایلو إِمًا 
أن یکون الد الأول عل٤ً‏ جمیع اجزائه. فقد لزم صدور الکشیر عن الواحد. 
ویک رة علے لفن |2 +الاأغر إن کائٹ سی آجۓرء الأول, فالسافر 
عن البدہ الأولء بسیط مع آنە قد فضرض مرکب]. وإن کانت شیا خارجآً فو 
من کالرلات العاول الأول فیسععیل آن یکرت علة لبعحض اجڑاتے. واخاب عتہ 
الحقق الطوسی ف (شرح الإشارات+: بأَنْ العلول الأول یطلق عل العقل الأول 
مع جمیع کمالاتە؛ فإانە أول ماهية صدرت عن الأول بکمالاتہا. ویطلق علی الصادر 


الأاول وحدہ من غیر أن یعتبر معه شحٌٌّ من لوازمے. فعل التقدیر الأول یصح 


الحکم عل المعدول الأول بأنە متقدم من ختلفاتٍِ. وعل التقدیر الثانی لایصح 
فلا مناقضے بیٹھے|. وأنت تعلم آنے لو کان غرض المعترض لزوم التناقض فی 
کلامھم لکان ما ذکرہ نافعاً. ولو کان محصّل الاعتراض: أنْ العقل الأول إِنْ کان 
گرا فلاکئ آن مرخ الراسپب قحال رات کات رسای 1ا للایکۓ آن 
پکرؤ ےا ل5ك2 کے ام الطافیٰ ڈلاصدی تا ڈکےہ الضا, 


وا لخامس: أنه لو صحّ قوشم: )الواحد لایصدر عنہ إلا الی الواحد). لامتنع 
أن یصدر عن العقل الثانی بواسطةِ امکازِە فلك الثوابت مع ما فیه من الکواکب 
الختلفۃ الأحیارٌ. وقد سلك الملحقق الطوسی ف (شرح الإٴشارات) مسلکاً آخر 
فقال: إذا فرضنا مبدءاً أول ولیکن () وصدر عنه شئ واحد. ولیکن (ب) 
فھسو فی وی مراتبِ معلولاته ٹم من ا جائز أن یصدر عن (آ) بتوسط (ب) شئ. 
ولیکنْ (ج)وعن (ب) وحدہ شی. ولیکنْ (۵د). فیصیر فی ثانیے ا مراتب شیئان 
لاتقدم لأآحدہما عل الآخر. وإِنْ جوّزنا أن یصدر عن (ب) بالنظر ا ی () شئ 
آخر صار فی ثانیة المراتب ثلشة آشیاء ثم من ال جحائز أن یصدر عن (ا) بتوسط 
(ج)وحدہ شی. وبتوسط (ب)ء (ج)ء (د) سادس. وعن (ب) بتوسط (ج) سابع 
وبتوسط (ب)ء (د) ثامن. وبتوسط (ج) (د) معاً تاسع. وعن (ج) وحدہ عاشر. 
وعن(د) وحدہ حادی عشر. وعن(ج)ء (د) معآً ثانی عشر. ویکون هذہ کلها فی 
ثالشة اللراتب. ولو جوزنا أن یصدر عن السافل بالنظر ا ی ما فوقه شیٌّ. واعتبرنا 
الاضصبل افرسطاف آلفغی کرت ضرق راحلہ صا ر سال عل: الرتة اضعافا 
مضاعفة ثم إذا جاوزناعن لہ ا مراتتب جساز وج وڈ کشرۃ لاخفی عددھا فی 
مرتبة واحدۃ لا ا ی نہایة. فھکذایمکن أنیصدر أشیاء کشیرۃ فی مرتبة واحدة عن 


مبدء واحد. فظھر أن ما زعموامن أَنْ البدہ الأول واحد من جمیع الوجوہ. وإِنْ 


الواحد لایصدر عن إِلاً الواحد لایسٹلزم أن لایکون العالم الرکب من الختلفات 
فعلاً لے فافھے!. 

(وبہذا الطرییق یصدر عن کل عقلِ عقل وفلك الی ینتھی ا ی العقل التاسع 
فیصدر عنه فلك القمر وعقل وھو المبدء الفیاض الدبر لا تحت فلك القمر 
فیصدر عنے الھیسولی العنصرية) باعتبارِ امکانےە (الصور النوعیة المختلفة) باعتبار 
التعقل والوجوب بالضیر. 


(بشرط افیسولی العنصریة)؛ إذ یجوز أن یصدر عن الفاعل الواحد آثار ختلفة 
باختلاف القوابل أُو باختلافِ استعداداته. 


(ولیس اسععداد الیھوی؛ لقبول الصورة من جھة العقل الضارق وإلاًلے تغبر 
الاستعدادبل استعدادھا بسبب ا حرکات السےاویة. ) یعنی: أنْ العقل الفْعّالء إِنّےا 
یفعل بمعاونة الأجرام السےاویة؛ لأنہا ما کانت الأجسام العنصریة قابلة محمیسع 
أن٠واع‏ التضیر بخلاف الأجرام السے|ویة م یمکن أن یکون سبب وجودھا عقلاً 
حعضے؛ لإستحالة کون الثابت عالة للمتسغیر لإمتضاع التخلف عن العلة التامة 
بل بجب أن یکون ماھو سببھا القریسب مشتملاً علیى نوع من التضیر. ولییس 
شئ منھے| تششتمل عل التضیر وا حرکۃ إلا الأجرام السے|ویة. فوجب أن یکون 
للأجرام السے|ویة مدخلٌٗ فی إیجادصاء شم حصل امتزاج العضاصر واختلاطھا علیى 
ضروب ختلفة وفنون شتّی بسببِ اختلاف نسبھا من العنصریات؛ فإن الشمس 
إذا حاذت اللوضع من الأرض اقتضت إضاء ٤ة‏ ذالك الموضع. وبتوسط الضؤ 
تسخینھا وبتوسط السخونة خلخلة ا جسم التسخن أو إصعادہ وبسبب التخلخل 
والصعود إخراجه عن موضعے الطبعی؛ وبسبب الخروج عن موضعے امتزاجه 


بغیرہ وبعد حصول الامتزاجات مبحدث ال لمزاجات المختلفة. ویستعد بحسب بُعدھا 
وقرہا من الاعتدال لقبول الصور ا معدنیة والنضوس النباتیة والحیوانیة والناطشة. 
لیئر تَلك السیوں زااشری عٰسانے الكتَل الال 

(وكلٌ حادثٍ مسبوقٌ بشرطِ سبق حادثِ؛ لأن ا حرکات الحدثۂة إِمَا أن توجد 
داتما۔ آو پسد خدوث حائٹ آھی لاسپیل آل الأول وإلآلزم دوام ا حخوادث. فھذہ 
ا حوادث إِمّا أن توجد علی سیل الإجتے|ع أو صلی سسبیل التعاقسبء لاسبیل ا ی 
الأؤل وإلاً لزم اجتماعٌ اسور فا ترتٌب ف الوجود. وھو حال, فقبل حركةٍ حرکكة. 
وقبل کل حادثِ, حادنثٌ لا الی أول. وھو المطلوب). 

اعلے: أنْ هھنا إشکالاً فی غابة الضُعوبة. تقریرہ: أَنّ العلة التامة للحادث 
لاتقلو إِمَا أن تکون قديمَة. فیلزم قَدمَ ا حادث أو حادشة. فلا یمکن حصولے 
من القدیم؛ بل بحتاج ا ی علة حادثۃة فیلزم التسلسل. ومع ذالك ا حوادث الغیر 
المتناھیة فی حکم حادثٍ واحدٍِ. وأجابواعنہ: بأنْ السلسلة منتھیة الی أمر متجدد 
غر فا انام رعی ا گلا الا وی الداقستاشےع درے رانا اسععنت آل 
الح الا نے حۓ قذدفا صارتعتا للحرائگ 

وتفصیلف: ان الوجودمن ا خحرکۂ اَم وحدان سعمڑ -ھو التوسط بین البدء 
والمنتھی-وھو إِنْ کان أسراً شخصیاً لکن یلزمے اختلاف النسب باعتبار ا حجدود. 
فھی أمر دائِمٌ باعتبار الذات. ومتجدد باعتبارِ تلك النسب ال تعاقبة. 

وبہذا الاعتبار تُسبث إليه ا حوادث. وأورد عليه بأنە لو کانت ا حرکۃة معلولةً 


للقدیے: لزم تخلف المعلول عن العلة؛ لان العلة موجودة فی الأزل. والملعلول لیس 
كذالك. 


واجیب عنے: بن التعخلف عبارة: عن أن یوجد العل: ولا یوجد ا لمعلول 
بالوجود اللمکن علی طبقِ إمکانە. وھھنا لا إمکان للمعلول إِلاًعلی نحو عدم 
الشرار. فھذا لیس بتخلف. لا بقال: عل مذایمکن آنیقال: (آنْ احوادث کلھا 
مستندة ا ی علة قدیمة. وم یکن ما إمکان إلاً بوجودھا فیے| لایزال)؛ لأنا نقول: 
الضرورةۃ شاھدة بتساوی نسبة الوجود والعدم ا ی ا حوادث ف الأزل أو اللایزال. 
بخلاف غیر إلقاء؛ فإن الفطرۃ السلیمة شامدۃ بامتضاع وجودہ إلاً بن لا بجتمع 
آج اؤدق الوضرب, اق للع الا الضر الال لایع آت پسلا آل کاے. 
فلابد لے من علة مانحو من عدم القرار. فیلزم تسلسل العلل. 

خغلااق ظرگڈالاز ات ملاس سللاتاکوومسلسلا لازاداٹت 
والأشواق وسلسلة ا حرکات. فواحد من التخیل علة موجبة لواحد من الإرادة. 
وھی علۃة معدَةّلتخیل آخر. وهکذا ا ی غیر النھایة فتأمل فی فإانه موضع التأمل. 

(فإن قیل: لے قلتم: ان یستحیل ترتب أمور غبر متناھیة ؟. قلنا: لأأنا إذا 
أُخذنا جملشین: أحدما من مبدء معین ا ی غبر النھایة. وآخری: ما قبلے بمرتبة 
واحدة. وأطبقنا الٹانیےًّ) الناقصۃ (عل الأوی) الزائدۃ. (بأن بقابل ا حزء الأول سن 
ا جملة الثانیة با حجزء الأول من الأولی. والثانی بالٹانی) والثاللث بالثالشث. وھلّےم 
جرا... (فإمَا أن یتطابقا ا لی ضر النھایة أو ینقطع الثانيةء لاسہیل ای الأول وإلا لکان 
الزائد مشل الناقص) فیلزم تساوی الکل وا حجزء. 

(قیلےزم الإنقطاع ٹیکرن ام القائه ساعیيے والیل زافؤ پسدومٹضاؤ 
والزائد علی ا لتنامی بعصددِ متضادء بجب أن یکون متناهیاً. فیلزم تنامی ا حملشین). 
أمًا تنامی الثانیےة فلانقطاعھ۹ا. 


وأتا تنامی اویل فلأہا زائدة عل ا لتنامی بقدرِ متنایِ. قال بعض المحققین 
من ا لتأآخرین: أنە لیس الرادبالتطبیق إِلا ما یتبادر منە. وعھد فی العلوم التعلیمیة 
إِستعماله فیىه من إیقاع الملحاذات ف ا خارج أو الوهھم بین المتجانسین من الکمیسات 
بالذات أو بالعرض؛ سے 1 اعت بعض معیْن تحليلٌ أو تألیفیٗ واقع فی امتداد 


الانصسال آو الالآساقء کان بحذاقه بعض معَیٌ ےائل من الآأآ حر 


ٹم إِنّے یظھر الخلف مھنا بلزوم انقطاع ا لحملتین: الناقصۃ والزائدة. إذا تاآتی 
التطبیسق بیٹھے فی آن أو زمان متناو ولاخفاء ف أنْ العقل بحکم حک_]ً كلیْا بإامکان 
التطبیق فی زمانِ متناوِ ہین کل متجانسین مشخصین من ا لمقادیر والآعداد ا مادیة 
المتسقة الىمجتمعة الوج وڈ فی الخارج من ما کكکك. 


وإِنْ کانا یر متنامیشین بتطببق البدء على البدء بحیث ینطبق الإمتداد علىی 
الإامشدادہ فالبرمان ینتهغں على استحالةِ وجودِ ما یکون فرداً لےمفھوم ضیر 
متنامی من القادیر والأعداد الذکورۃ فی ا خارج أو الذمن معاً. ولایتض على 
استحالة اللاتنامی فی الأعداد اللتعاقبة فی الخارج؛ إذ لا بحکم العقل فیھا بإامکان 
التطبیسق ا لخارجي فی زمان متتکاہ لکونه فرع الوجود فی ذالك الزمان. 
والإمتداد عل الإمتداد لیظھر الإنقطاع فی ا جانب الآخر؛ لأن الامتداد فی الآعداد 
فرع الإأساق. 

وأنت تعلے: أنه یکفی فی جریان البرمانء تعیْنُ الراتب. ولا حاجة ا ی ان 


یوخذ التطبیق بمعنی ما عھد ف العلوم التعلیمیة استععماله. وذالك بن یضرض 


وأخری ناقصة منھا فی جانب البدء بقدر متناو. فالأحاد الواقعة فی ا مرترے 
الارل ارب ال ایا ستڈاارارافائرے رکال عے ہت ر عفن 
الناقصة یکون واحد أوّل منھے| شم شاب وھکذا ا ی غیر النھایة.... فکما فی السلسلة 
الراتتۃ آزلرتاؤ رٹالۓ رمکڈاال غر الات كك ی التاقص .تاذ کانے عراتبٌ 
الزاشدة مساویةً للناقصة لزم مساواة الکل للجزء وإلا ینقطع الناقص. فیلزم 
تناھیھا. ویللزم منے تناھی الزائدة؛ لأنہا زائدة علیھا بقدرِ متناو. والزائد علىی 
الثنای ہشدر متضاو) متضاو: 


واعلم!: أَنْ هذا البرمان یجری ف الزمان و ا حرکۃ وسلسلة ا حوادث التعاقة 
لإجتماعها فی وعاء الدھر واتساقھا باعتبار ا حدوث. لایقال: ‏ الوجود فی وعاء 
التف لس وچر دا آغرعثٹان اللرجردالاناتی بل الرحورفوراحلت اعباراف: 
الأول اعتبارہ سن حیث وقوعه ف أَفق التقضغی. والثانی اعتبارہ مع قطع النظر 
عن التجدد والتصرم. فھو بالاعتبار الأول یتصف بالتقدم والتأخر. ولایجری فیە 
البرمان؛ لعدم الإجتےاع فی الوجود. 

وکذا بالاعتبار الثانی؛ لأنے لا یتصور فیے الترتیسب: وإِنْ وجد نی الإجتماع. 
لأنا نقول: الترتیب مطلقاً کافِ جحریان البرھان. ولیس من شرطِ جریازے الترتیبُ 
التجدديُ؛ وإلا ما انٹھغی البرهان فی التصلات القارۃ الضیر ا متناھية. ولاریےب 
ناماو اتا عو اشطافیساالسسی ا سال کتی عبات 
البرمان عل أن بین أجزائه ترتُا ترتیسییا. فیا یقشع فی أجزائه وحدودہ ایض مرتبة. 

وھذا القدر یکفی لإنتصاض البرمان کے لا بخفی على من له فھےم سلیم. 
وما قال بعض التأخرین: إن ما یپضرض من التطبیق بین الملتصلات الغبر القارّۃة 


فی سۓخ حقیقتھا أو الأعداد المتعاقب فی نحو وجوہہ الزمانی, إن کان بحجسب 
ا خارج فمن المحالات التی لا تصلح أن یبتنی علیے لزوم الإنقطاع فی الواقع. 

رإة کات باغتیار الدعن ٹاتے‌اضان ےا ارس من تلك الاصور ق الڈھین۔. 
فیدل عل تنامی ماارتسم منھا فی الذمن دون ماوجدف ال خارج. ثم أنە لو 
کفی الاجتماع فی الدھر أو ا حضور عند الباری تعا ی انتضض البرھمان عل تناهیھا 
لق جافقپ الاک رعت اکا الف امت 0 ايك اقا تر ائن الاائلے نے 
لأن التصلات الضیر القارة والمتعاقبة مجتمعة ومرتیّے فی نحو وجودھا الادمری. 
فیجری البرمان قطعاًء إذ لا یمکن ف التصلین بعد انطباق المبدء عل المبدء عدم 
انطباق الامتداد ولزوم انطباقِ إحدی السلسلتین علی الآخری بعد انطباق المبدء 
عل الدء فی التصلات لایتوقف علیى وجودما ف الآن أو الزمان ا متنامی. 

نعم! لو کان التطبیق فی ھلہ الأمور متوقفاً على تطبیسق جنزء جزء لاحتیسج 
ای ما ذکرہ ھمذا القائل. والملییسون لا یقولون بالوجود الدمری؛ بل التفضوہ بەه من 
اختراعات الفلاسفة. فا حوادث المستقبلة لے یخرج عندھم بعد من کتم العدم 
ای ساحة الوجود. فلابحیلے البرهان. فتأمل ولا تزل!. 


ٹہ سسئےہ ہمہے 
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خامة: نی أحوال النشأة الآخری4 


اعلے: أَن لللفس وجوداً آخر سوی ھذا الوجود ا لمتعلق بالبدنء تعلیّ التدبیر 


بالنشاة الآخرة. 


والصنف رحے اللہ تعا یل: وضع ستٌ مدایات للمباحث التعلقة بوجودھا 
واخرال رجرعا بعد اوت وفساد البندث, ثشال: (ھذاب2(٥):‏ الشس الانسائیة 
بعد خراب البدن) وفسادہ (إِمّا أن تفسد) کالبدن (أو تبقی. عل الثانی إِمّا ان 
تتعلق ببدن آخر علیى سسیل التناسخ أو لا) تتعلق ببدن آخرہ بل تبقی موجودۂً 
بلا تعلق. 


(لا سیل تل الاژل) وخ کربا قاستا کال:ن(لا ائشس لافضل الشہاد 
رإلا کان نیا قے بقل القسات رشےویشست باعل لن القات۔پاللسل شر 
قابل للفساد)؛ لأنْ القابل للشئ بجب أن یبقی ذاته مع المقبول. والفاسد بالفعصل 
لایمکن أن ییقی مع الفساد. فیکون القابل للفساد ضیر فاسد. فیکون فیھا 
شئ کالادّۃ وشئ کالصورة. وآورد عليے أولاً بأن لیس معنی قبول الشئ للعدم 
والفساد: أن ذالك الشئ یبقی متحقق]ً۔ ویجلّ فیے الفساد عل قیاس قبولِ ا چجسم 
لاأعراض ال حالَّة فیە بل معناہ أن ذالك الشئ ینعدم فی الخارج. فإذا حصل ذالك 
الشئ فی العقل وتصور العقل مع الصدم الخارجي, کان العدم الخارجی قائبہاً فی 
العقل علی أنه متصف بے فی حد نفسے ف العقل لا فی الخارج؛ إذ لیس فی ا خارج 


شئ وقبول عدم قائم بذالك الشی. فتکون مرکبة مذا خلف!. 


وأجیب بأنه قد سبق أن کل حادثٍ مسبوق بالزمان محتاج ال ی ا مادة حاملة 
لإامکانے. ولافضرق فی ذالك بین حالی الوج ود والعدم؛ لان البرمان إذا تم فی 


نعم! کل معدوم صرفء مم یدخل فی عا م الوجود لا بحتاج فی عدمے ای سبق 
حامل له بل ذاته حاملة لعدمه بمعنی أَنْ العقل یتصور ماہیته وینسبھا ای العدم 
المخارج. فیصدق الموجبة الذھنیة و السالبة الخارجیة لقیسام معنی الععدم فیھے| فی 


وأَمّا الأشہاء التی طرء علیها العدمُ بمعنی رفع الوجود الذی کان ثابتاً ما 
فی الخارج. فلا بد امن حامل لقوۃ عدمھا وبطلانہا. ولا یکون ذالك ا حامل 
نس ذاتہا وتمسام حقیقتھسا؛ لأنْ حیثیة فعلیة الٌذات والوج ود غیرحیثیتةء وقوۃ 
الفساد و البطلان الذی یساوق قوۃً الفعلیة والوجود؛ لأن جواز العدم یکون مع 
راہ الفعرمہ رت گےکاامجحفب ئل آأ لاس ےت اق ا0ا متابادت تا“ 


بڈأن یکون ا حامل لقوۃ الفساد. 

راتاجةذاب تی سی سہابالقرۃ إة کاتے یئا آر غخلالناہاء او قانت 
بسیطةً کالصور والأعراض فحامل قوۃ للافس إن کان حلاً فتکون النشس قائئے 
باللادۃ مع أنه قد ثبت تجردھا. 

ران گاشتت جۓےالذاضا فك وق ذاہسا کا سی ماذۃ وضورق وشدالبت 
ساطتھائإة انکر ساط الننس غل هڈّا الرجے وچ وٗز کوغا متالفة ہے مادة 


وصورة جوھرتین یزول إحدہما ومی الصورة ھٰا. وتبقی الأخری وھی الادة 


الحاملة لقوۃ وجودھا وعدمها ینقسل الکلام ا ی نسخ الباقی من النفضس. ولا 
نعنی ھھنا بالنفس إلا جوھراً مجرٌّداً إحدی الذات حل العلوم والمعارف. وسنخه 
الباقی لو کان قابلاً للفناء یلزم اجتماع العدم والوجود فیےە عند خروج الفناء من 
الشرۃال لشعل۔ فکرن رجرداوصسوم سكا قحال راحخد:رعتاغال تایآ 
افالفشسں و اق کانے چرس آغردالکے ابنة صل لمکات رجرھا, 

فیجوز أن یکون البدن حلاً لإمکان عدمھا وفسادھا أ٘يض(ً. قال شارح 
(التجرید) جیب عتے: النفس الناطقے؛ وإن کانت جرد ئی ذانہا لکٹھا متعلفةّبالبدن) 
سگ لے سے نا لے اتاناق فمہل ۶الااالزازے تسداالترضاط 
الذی بیٹھےاء ہو جھة مقارنة النفس للبدن. فمن هذہ ا حجھة جاز ان یکون البدن 
لا لامتکان رجردالانسی رعترھاضل آتے بضشرقة سسسنذاآ الوجردما معصلتے 
ہے تقکعرن ادن عن ات لا عد او وخردعاتے جب ابا ارتا یت لاى ھے 
أتہا مباینة إِيٌاہ بل ہو حلّ لإستععدادِ تعلقھا بە تصرفھا فیےه. ولا توقف تعلقھا 


ل رجرحخاق شس ىےاکا[ھ1لاالاسسداو سےا آرَلأ الات ال سضاقیا ہبہ 


اُعنی: وجودھا من حیسث أُنہا متعلقة بے وثانیاً وبالصرض ال ی وجودھا فی 
و ف2 لاج سنا کات لئے کات الرک د غاب ھا ابر لا خاحة ق اك 
لی استعدادٍ منسوب أوْلاً وبالذات الی وجودھا فی نفسپا؛ لیمتنع قیامے بالبسدن؛ 
لابا سرے وورحاق سیا سارتا کے رف 3ے ا الف لکردسےعےلناً 
ناعخریابڑ ا ہی عل اىیۃ ضا جا زآن بکرن البدن علا لاسکال نساد 
الشسں غعل سی آف یکر سسعٹڈالسیم الس بے سے ہا ساٹ لے 
فیکون البدن حلاٌ لإستعدادِ عدمھا من حیث إإنہا مقارنة له. لا من حیث أہا 


مباینة إيّاہ بل هو علٌ لإاسععداد انقطاع تدبیرهماء لکن لے لے یتوقف انقطاع 
تدبیرما علی عدمھا فی نفسھاء م یکن ھنا الإستعداد منسوباً ای عدمھا فی نفسپا 
لا بالذات: ولا بالصرض. فلایکفی ھاا الاسکععداد لعدمھا فی نفسھا أصلابل 
لاہ له من استعداد آخر. وقد تبۓّن امتناعغٌ قیاِه بالبدن. فقد ظھر الضرق بین 
اسکان رجخرد الشتی راتکان ھا زإۃ الہدن لاضرز آت یکرت عغلا للاسکان 


الثانی مع آنە محل للاإمکان الأوّل. 


ترلاسیل ت اقانی ا لأاالشرس سال ہٌامنٹا رت ات آن آئطس 
حادشة. وجب أن یکون ضا شرط حادث؛ للا یلزم تخلف ا معلول عن علته التامة. 
وذالك الث رط هو البدن؛ لأنے القابل اللستعد فٰا. فإذا حدث البدنء وجب أن 
یفیغں عليے النفس من البدء الفيّاض؛ لأنْ البدء عام الفیغں. والقابل موجود. 


وعند وجود ال مقتخی والقابل ببجب وجود ا قبول. 


(فیکون التناسخ محالاً؛ لأَنٌ البدن) الستکمل (الصالح للنفس کافِ؛ فی فیضان 
النفضس عن مبدءھا. فکل بدن) مستکمل (یصلح أن یتعلق بە نفس) فائضة من 
اللبدء الفیٗاض لعموم الفیضں: ووجود الشرط عل التےام والکےال. 

(فلو تعلق بە نفس أخری علی سیل التناسۓخ یتعلق بالبدن الواحد نفسان 
رتا لے رع غال) إڈ ایت کل راسے ہے اشالاہ من ڈات (لا لت 
واحدةٌ فظھر القول ببشاء النفس بعد بلا تعلق). اعلم!: أَنْ الدلیل علىی حدوث 
النفس مبنی على بطلان التناسخ. والدلیل على بطلان التناسخ مبنی علىی حدوث 
الس فیلزم الدور. 


نعم!لو بین أحد المطلوبین؛ بحییث لا یتوقف عل الآخر یصح بناء الآخر 
علیيه. مشل ما یقال فی بطلان التناسخ: أنە لو أمکن لکانت النفس التعلقة الآن 
ببدن متعلقة قبل ذالك ببدن آخر. ولو کان کك لکانت تتذکر الآن أنہا کانت 
قل ذالك فی بدن آخر؛ لأنْ جوھرھا محل العلم وا حفظ والصضات القائمة بہاء 
لابختلف باختلافِ احوال البدن. ولے) لے تتذکر من ذالك شیتاَ عُلِمَ أنہا ما 
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کانت متعلقة قبل ھہذاببدن آخر. 


وط ل ما یشال؛ إنّاتری: أنْ استعداد الابدان للشوس) ؤوتٹکون ضل وٹیرة 
واحدةبأن یکوٹ بعضُھا بعد بعض؛ إذ البدن إنما یستعدُ للافس بعد الأطوار: 
بخلاف مفارقة النفضوس؛ إذ قد یتضق وباء عام أو طوفان عام بہلك فیھا کشر 
من الناس دفسةً واحدةٌ فلو امکن التناسخء لے| کان کك؛ لأنٌ النضس إِنْ بقیست 
بعد المفارقة مج رداً حیناً ماء کانت معطلةً ومعطل فی الطبیعمة. وإن لم تق جردۃً 
بل تتعلق فی ا حال ببدن آخر لزم أن یکون عدد ا مالکین مساویاً لعدد الکائشین. 
ویکون تکوٌّن الأبدان وفسادھا علی وتیرۃ واحدۃ. وأورد عل الأول بأَنًا لا نسلم 
عدم التذکر مطلقاً. 


فلسلٗ نفضس شخص تتذکر تعلقھسا یسدن آخر. وصل الثانی بن صدد 
ا حیوانات ا متولدۃ فی فعور البحور وشقوق الصخور واعداد ا حشرات الأرضة 
الکائنة فی الطوفان العام لایمکن احصارھا. فلقائل أن یقول: إِنّ نفس االکین فی 
الطوفان العام یتعلق بامشال ھذہ الکائنكات. 


وا حق: أَنْ مذامکابرۃ!. تفصیل الکلام فی ھذا القام یستدعی بسطاً لایلیق 
بہذا الختصر. ولقد فصلّنا بعض التفصیل فی (تکملة الٰدیية السعیدیة). 


(ھدایة (۲): اللٰذة: إدراك الملائشم سن حیسث هو ملائشم) إنے| قیسد بالحیٹیة؛ لأن 
الشئ قد یکون ملایہ] من وجے دون وجہ: کالدواء الشبع. فإنه ملایىم سن جھة 
کونە سبباآًللنجاۃق غیر ملائم من حیث اشتماله علی مایتنضر عنے الطبع. فإدراکە 
من ا جھة الأوپی لذة. ومن ا جھة الثانیة الےٌ. 

واعلےم!: آآنە قال الشیخ ف (الإشارات): الللذة می إدراك ونیلٌ لوصولِ ما 
هو کے ال و خر من حیث هو کك. والا م هو إدراك ونیل لوصولِ ما هو عند 
اقتر2فء فا وت فالیل سر الاساہٹزالرجتاق 

وانےما لے یقضصر عل الإدراك؛ لأنْ إدراك الشئ قد یکون بحصولِ صورۃ 
تساویا ریت لاپکرت إلآأ بحسرل ذات راللل لا نے بعسولساساری 

وإنما م یقتصر على النیل؛ لأنه لا یدل على الإدراك إلا با ملجاز. 

وإنےا أوردہما معًٌ؛ لفقدانِ لفظ یدل عل العنی القصود بالمطابقة. وقدّم 
اعم الدال با حقیقةء وأردفے با ملخصص الدال عل المجاز. 

رانا قال لوصرل ما مر عند الادرالا؛ لأن اللَد: لپسٹ می إدراك الللَيكٔ 
بل ھی إدراك حصول اللذیذ للملتذٌ ووصولے إلیے. 

راتےاقال ساس رع اترك کی اآرعے ٤لا‏ الے يك رن ال رغرا 
بالقیساس ا ی شئ وھو لا یعتقد کمالیته وخیریته. فلا يلتَذً بےە. وقد لا یکون كك 


رم عق لیلتڈ بے ڈالکر گکالف رعریدا غعد الدراك لاق ٹس الات 


اتال ی رس ص+سر ٢7102‏ ات رق ي0 7 الاآ رع آت: جب عرة 
جھة. والالصَذاذ بے ختص با لحھة التی هو منھا کےال. فھذہ ماھیة اللذة ویقابلھا 
ماھیة الام. وہما أقرب ال ی التحصیسل من قوغٰے: اللذة اإدراك اللملائم: والام إدراك 
المنافر. ولذاللك عدل عنه الشیخ ا ی ما ذکرہ. ھمذاما قال للحقق الطوسی فی 


(شرح الإشارات). 

واعلے: أنْ لکل قوّة نفسسانیة لذ٤ٗ‏ وخسیراً بخصھا واذیٗ وشراً ْصّهاء فللذة 
القسر او کعرتل اکترتادی الاصناضرسم ا جا ا لعاسااست اسغے ایس 
مأخوذۃ من مادة خارجیة؛ ھی شئ خارج؛ فإن کلیھے| فی إفادةۃ اللذة متساویان. 


ولذالك يلكَذً النائم حالة الإحتلام التذاذہ حالة الیقظة. 


[والشور نل اليسضر) رالسزتةعند اللسس وَمکكَذالك(: العضصب الظنر عتد 
الغضب أو تصوٌّر اذی حلّ اللغضوب عليے ولذة الوهےم الرجاء ولذۃ الحفظ: 
تذکر الأمور ال لموافقة ا ماضیة واذی کل واحد منھا مایضادہ. 

(والملائم للنفس الناطقة إنےما هو ادراك القرلات پاخ رٹٰکۓئ من قفدرہا 
یمکسن أن یتبسین مسن ا لق الأول تعسا ی) فان تعقل ا حق تعا ی على ما هو علیے؛ 

(وأنه واجب الوجود لذانہ فی جمیع جھاته؛ بری عن النقائص منبع لفیضان 
ا بر على الوجے الأصوب؛ ثم ادراك ما یترزتب علیه بعصدہ من العقول الملجردةۃ 


والنفضوس الفلکیة والأجسرام السے|ویة والکائنات العنصریة حتی تصر النضس 
بحیسث یرتسم فیھا جمیع الملوجودات عل الترتیسب الذی هو فا ). 

قال الشیخ االقتاءا: القَس الناطقے کاشا امخاص ہا آن تصسر غالآً 
عقلیاً مرتسماً فیھا صورۃة الکل والنظام العقول فی الکل مبتدیاً من مبدء الکل 
مسالکاً ا ی ال جواهر الشریفضة الروحانیة اللطلقةء شم الروحانیة المتعلقة نوعآً من 
التعلق بالأہدان ئم الأجسام العلویة بہیٹاتہا وقُواما حتی یستوف فی نفسھا ھیئة 
الوج ود فیصیر عالم]اً موازیاً للعا م ا لوج ود ھذا. 

(وهذا الإدراك حاصل فا بعد اللوت: إنےم| قلنا: إِنْ ھذا الإدراك حاصل بعد 
الوت؛ لأن النضس لا بحصاج فی تعقلاتہا الی الآلة ا جسےانیة. فیکون تعقلاتہا حاصل٤ً‏ 
بعد الملوت). 

سی آن الس [ڈاخصعل ىسا کےاللہاق عیرہا شیا فإڈاتارکے 
البدن بہقی کیاشا الکتسب؛ لأن جوھر الفس الذی ضر القابل لذالك الکہال 
سجخوذ ضر ورا شا الشمن پست غراب البیلان ارضتاً 

والعۓے الفاعلة أیضسً موجودۃ: وإذا کان القابل والفاعصل کلاہما موجودیسن 
زجچپ حضصرل ذالك الشے لے آأ ما مر کہال الظیں حاصل ظا ہمد مفاركة 
الیبدن. وهھذا الکےال خر بالقیاس إلیھا. 


راف رکا بسرل ملااکرال نے يک ىر کل رک لیے ماف 


بذالك بعد المفارقة سن الہدن. 


واعلے!: أَنْ اللذة العقلیة أقوی وأ وأشرف وأکٹر من اللذۃ ا حسےة 
ا لجسےنیة. 

ا اولاً: فان ادراك القوۃ الحسیة مقصور علی کیفیات تقوم بسطوح الأجسام 
اغاضرة بخلاف القرۃ العثلیة؛ نا ہا تصل ال کن العشول: وکل الحسوساث لیس 
ملایےاً للحس؛ بل بعضھا ملایىم لے. وبعضھا منافِ له. بخلاف القوٌّۃ العقلیة؛ 
فان کل معقول ملایم ل؛ ومدرکات القوۃ العقليةء ا مج ردات والنفضوس الفلکية 
و الات اماری عسال رعتاتے, رشن لا تر ےا ى5 الف ہل مدرگات: 


الأجسام والأعراض ا تغیرة. 


رافضا سن فافیل القرلات خر کابيت ضر و رتغرت آجتاس الرجرنات 
واتر اما غر مقايۓ1؛ زالتکرکات پاحتراس عصسررہ ق اجتناس ٹلیالے ْكرت 
الإدراکات العقلیة أقوی و آتے وأشرف واکٹر من الملدرکات الحسیّة بل لا نسہة 
لأحدما ا ی الاخر. فوجب أن یکون الالتَذاذ العقل أقوی وأتے وأشرف من 
الالتذاذ ا حشی. 

وأَمَا ثانیاً: فلےم قال الشیخ فی (الإاشارات): إِن اااٌساسييب لات 
اس٥‏ می الےکرحات والطعومات وامورجضری عراما: 

راتے عغلسرت! آا لاکۓخ سن غای سا ول ق اہر سن کالشطرتج 
والنرد قدیصرض لے مطعوم و منکوح. فیرفض+ لا یعتاضے من للۃ الغلبة 
الومیة. وقدیعصرض مطعوم ومنکوح لطالب العفة والریاسة مع صحة جسمه 
ل صملاحشےة شفی الیل بھے ]مر اصضاۃ 1ا٭سضىے1یْجرفسعر اصافالتے٤ے‏ 


آنْےُ وألۓء لا حالة هناك من ا منکوح والمطعوم. وإذا عرض للکرام من الناس؛ 


الافَةاڈٌ ہام پصرجرۂمرفضتے آترو عل الالمۃاذہممتھی خبرائی مھاتس نے 
وآسروہ فیە غیرهم عل أنفسھم مسرعین ای الانعام به. ولذالك فان کبیر النفس 
یستصغر ا حجوع والعطش عند المحافظة على ماء الوجه؛ ویستحقر ھمول اللوت 
مفاجاة العَطٌب عند مناجزۃ المبارزین. وربے| اقتحم الواحد منھم علی عدو دَمُم 
ماس فلرااوصسم ور نلوافی را رس اتا تکااصل اکرتر 
مت فقد بانَ: ان اللڈاث الباطنة مسععلیة غل اللذاٹ ا حسیة: ولیس ذالك ق 
العاقل فقطء بل وف العجم من ا حیوانات؛ فان من کلاب الصید ما یٔقتتكص على 
ا حجوع ثم یمسکہه ع۲ لی صاحبے. ورہے| حملے الی. 


زالرافعتا سن اخیرانات توٹ رما لاف ضل تھا ورزتےا خاط رت قامية 
علیه أعظم من نحاطرتہا فی ذات حایتھا نفسہھا. فإذا کانت اللذات الباطنة أعظم 
من الظاصرۃ وإِنْ لم تکن عقلیة. فما قولك فی العقلیة. ولا کان لقاشل أن یقول: 
ترفالاعلل لف لے کےالا اتی لالب ابا لاتحاس ال حسرت ضعب نض.× 
والتذت عند وجُدانه. وتالت بحصول ا جحھل الضاد لے کے فی سائر القوی. 


الانع. وھسو التعلقسات البدنیة والعلائشق ا جسےانیة. ) یعنی: أنْ اشدعغال النفس 


راتا اشتافسا للع الک سعر ٦‏ الوحجرےف غیر متجددة. وکانت النشفس 
مشتغلة بغیرما م تکن مدركۂ فا. فلےم تکن عتألة پہسا۔ سال الإسام اشرازی: 
اللضس قبل الوت: عالة بہذہ المعلومات مع أنہا لا تجد اللذۃ العظیمة التی 
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تصترہاء ٹر کانت الادراکاٹ تس اللذات لکانث ملتَذَةً کے گانشتث مدرکۓے. 


والقول لبآأن الإشتغال بتدبیر البدن مائعٌ عن حصول اللٰذة؛. قول بکون الشی 
مانعاعن حصولِ شئ عند حصوف۱. 

واجاب عنه الحقق الطوسی: بأأ ہم لے یقولوا: إِن اللذة لا یکون مستجمعاً 
لتلك الشرائط مثلا. لا یکون عالماً بأنْ حصول مذہ العلوم خی لہ. أو لا یکون 
عالاًبہامن جھة مادہھی خیر لےھ. ثم آنے إِنْ استجمع الشرائط فلا نسلم أن 
یکون عادم اللٰذة. فإنَّسا نری کشیراً من التعلمین الذڈیسن مم یتعلمسوا إلاّ مسسائل 
معصدودة ییتھجون بہا أ٘شےٌ إبستھاج. ویوشرون الاششستغال بمذاکراتہا علی ملك 
الدنیا وما فیا فضلاً عن للّة مطعم ما أو منکح ما. 

(۳) (مدایىة: الألے إدراك المنافر سن حیسث هو مناضر). والمناضر للنفس الناطقة 
إِتّےا هو اهیآة الضادة للکمال. فاإذا فارقت البدن وتمکنت فیھا الامیات الضادة 
للکمال أدرکت المنافر من حیث هو منافر فیعرض الألے. 

ال1 ا اتی [ڈا رت ق را الاتب ا اكَ ضا گےالا را رکٹسسبپصل 
اکسپٹ ما یضادہ آر ] یکسپب شیتا مٹھما بل اشعغلت ہےا صضرفھسا عن من 
الأمصور الدئیویة الدنیے. واللذات ا حسیة الحىسیے: فإذا فارقت تألت؛ لاشیاٹھا 
الی اللکےال الفائشت. 


وعدم الكأم بفواتە؛ لاشعغاٰا عنے بالملحسوسات: وحصول ا لضاف مع عدم 
إدراکہ لایوجب التألے. کے أنْ العضو الذی صار خدراً بارداً. وإذا احترق 
بالنار؛ أو قطع بالسکین؛ فإنه لا بجد الالۓ فی ا حال لکن متی زال العائق؛ ظھر 


البلاء. فكك هھنا انغماس النفس ف تدبیر البدن مانَعٌ عن ظھور الألے. فإذا 
فارقت البدن وانقطعت عن المحسوسات تشعر بالبسلاء العظیےم دفعة. 


واعلم!: أنْ مسا قاللت ا حکےاء فی إثبسات ا معساد ال جسےانی: واللذات: والالام 
العقلیسین: وکون| أعظعٌ من الحسيّین: لیس بسمنکر؛ فان علےاء الإسلام أیض(ً 
ذھبوا ا ی ذالك بل إِنٌے| ننکرھا علیھم من جھے آثہم أنسکروا ا معاد ا جسے|نی؛ 
واللذات وآلالام ا جسےانیة فی الدار الآخرۃ علی ما دلّ عليه کتاب اللہ وکلام رسوله 
صل اللہ تصا ىی علیه وسلم فی مواضع فی غضیر عدیدةۃ بحیسث لا یمکن تأویلھا 
وصرفھماعن الظاهر. 

وما قالوا: الأبدان البشریة تنعدم بصورما وأعراضهھ با موت وزوال ال حیوة 
ولا تی إِلا الیراد العتصریتاء الطفرقف الخطلط پاچسزاء العصاصر وآٹسا لا تاد 
اأصلاً. وما دل عليه الشراشع مسن اثبات ال معاد ا جسےانی واللذات والاًلام ا جسےانیة 
فی الدار اللآخرۃہ أمشال بث على حتذ افھسام ا خلق؛ لبیسان اللعساد الرُوحانی: 
وأحوالِ سعادة النضوس وشقاوتہا بعد مفارقة الأأبدان؛ لأَنَ الأنبیاء علیھے السلام 
مبعوشون ال ی کافة الخلق وأکٹرهےم قاصرون عن فھے المعاد الروحانی واللذات 
العقلیة کالایسات المشعرۃة با جھے وا حسمیة فلیسس بشی؛ إذ لایصح التاویسل 
واللصرف عن الظاهر إلاً إذا امندع ا حمل عل الظامر کے ف الآیات اللشعرةۃ 
با چھة وا جسمیة؛ فان الدلیسل العقلی دال عصل امتضاع ا جھة وا چسمیة فیجب 
صرلّھماعن الظاهر. وفیے| نحن فیه لا قرینة عقلیا للصرف عن الظامر اص بل 
اضر الاجا رالحارے الرارتق ڈااف یپسع خلباصل التب رلحضل کا 
یظھسر لن تتبےع کتاب الله تصا ی وسنة رسوله صل الله تعصا یى علیيه وسلم. 


ولیعلےم!: أن الشیخ قد خالف جھور الفلاسفةہ واعتسرف بالحشر ا حجسےانی 
حیث قال فی (الشفاء): بجب أن یعلے أن العاد: منه ما هو مقبول من الشرع. 
ولاسبیل ای إِثباته إلاأ من طریق الشریعة وتصدیق خب التُوٌة. ومذا الذی للبدن 
عند البعث: وخیرات البدن وشرورہ معلومة: لابجحتاج ای ان یعلم. 

رتقذریسطت اریت ايھة التی اتناتا ہا سلدنا وترلاتا غتّے صضل اتال 
علیيه وسلمء حال السعادة والشقاوۃ اللتین بحسب البدن. ومنه ماھویدركه 
بالعشل والتساس اترھاتشی رت حلفف الشر1 سر السعا والعغفاردالامان 


لان ان ۱ 


وا خی أنْ إعادۃ الننس ای بن مٹل بدبہاالذی کان فا فی الدٹیا بعد مفارغیا 
عنه یوم القیامة کم| نطقت بے الشریعة ا حقة: أمر بمکن؛ غبر مستحیل. فوجب 
التصدیق بہا؛ لکونہا من ضروریات الدین وإنکارماء کفر صریح. ولابعد فیھا 
اساڈیل الاتعیاق قاو اشن بت ق سڑالائ اڈ ہےر الاسعصادق 
عودھا الیےه. ولا استبعاد ا٘یضكآ فی إیجاد الناس وتکوین أجسادھم دفصةً واحدۃً 
کےا یشاھد من تکوٌنِ أصناف ا حیوانات فی الصیف دفعةً واحدةٌ. ولا یلزم إعادة 
العدوم التی دلّ الدلیل عل استحالتھا؛ إذ البدن اعاد مغایر للبدن الأوّل بحسب 
التش-خصض, رالصروض آیفضاً دا نل ضرۂ العاد الاول وختب الققخض ولا 
یلزم منە کون الٹاب والمعاقب مغایراألمن صدر عنه الطاعات والعاصی؛ لأن 
العصبرۃ فی ذالك للنفس الناطقة والأجزاء الأصلیة للبدن. 


وہذ ظھر اندفاغٌ ما توهع النافون لحثر الأجساد: آنە لو أکل اسان انساناً 
آخر. وصار أجزاہ ا لکول أجزاء الاکل. فلو فرض اعادۃٌ ذینك الإنسانین فإما 


ان تعود تلك الأجزاء فی کلا البدنینء وو حال. وإا أن تعود فی أحد البدنین 
فإن کان ذالك البدنُ بدن الآکل م یکن الآخر معاداً. وإن کان بدن ا کول م یکن 
الآکل معاداً بجمیع الأجزاء بل ببعضھا فلا یکون معاداً بعینه. وج الإندفاع: أَنْ 
5 0 و *"*"ت"*"""""'"'""و"" 
الأصلیة التی لإنسان آخر أجزاء فاضل٤؛‏ لأنا نعلےم بالضرورة: أنَّ کل إِنسانِء 
باقی من أُول العمر ال ی آخرہ. 

وَج اء الع ذاکراردعلے رکرول ٹالر آچت ق الاصادف اصا0 0اك الاتیء 
الأصليةة لا جیع الآجزاء وأجزاء الإانسان الےآکول: فضل ف الإنسان الآکل. فلا 
بجب إعادتہا فیەہ بل هی تُعاد ف ا أکول؛ لأُنہا أجزاؤہ الأصليةء فافھےم!. 

(مثاث :٤‏ ائنسی الکاباتا بالاصحادات الرعات إااعل شا بت ٌ٤ضمن‏ 
العلائشق ا جسےانیةء اتصلتت بالعسالم القسدسي فی حسضرۃ جسلال رب العالسین فی 
ش سدق عصصعیف مشتر). تی آن الشرس الکامأ القتی تک رت مَيےَءًٗ 
عن افیشات الردیےةء إذا وضع عنھم درنُ مقارنْة البدنء وانفکٌواعن الشواغل 
ا حسےانیة خلصوا ا ی عالے القدس؛ ویحصل مم الترقی من علم الیقین ا ی مین 
الیقشین؛ لأہم کانوا ذوی علم ال حقائق. فصاروا ذوی عیان ما. فتلدذ بہا وتبتھج 
بإدراك کمالاہا. وھذہ النضوس حاضا عندهم کحال الؤمن التقی عند أُھمل 
الاسلام. 


(فسان لم یحصل فا التنزہ عن العلاشق ا جحسےانیة) بل یبقی فیھا افینشات 
الردیة بملابسے البدن وإنقیادھا لە؛ ومباشرۃ الرزائل المقتضاة للطبیعة ومیلهھا ای 
الشھوات. 


(فإذا فارقٹْ البِدنٌ تصیر بسبب تلك افیشاتِ والمیلِ محجوبةً عن الإتصال 
بالسعادات. فتتآأذی بہا اذیٗ عظی]. ) وتتالے تألےآً شدیداٌ تأَلّے العاشت ال مھجور. 

آلکے لیس تا لأمر لازم بل لأمر عارضِ غیر لازم. فییزول الام الذی کان 
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جرھا مجتھا. فیزول الأفعال التی یبقی تلك ا میشات بتکررھهاء وطول العھد یزیل 
اهیثات بالتدریج. وهذہ النفضوس حاڑما عندھم کحال المؤمن الفاسق عند الملیین. 

(ھدایة :٥‏ النفوس الناطقة الساذجةء إذا ظھر شا أن من شا إدراك ا حقائق 
بکسب الملجھول من العلوم لزم ضا من الکسب شوىٌ ای الکمال؛ )وھمی ما 
دامست فی جلباب البدنء لم تصف تعقلاتہا عن شوائب الظنون والأوهام. فربے| 
انت اض دا2 الگےال با ور اضقلت آہا کے ال ترجچت الوصول ال ہا ادرحت 
ولے تشعر بنقصانہا؛ لاشعغاها با ملحسوسات. 


(فسإذا فارقثت البدن ولیس معھمات سبب الکےال وآلته یصرض مٰا الأم 
الكاذتے اغاستكتا سب الاشتغالبالسوسات فص ر سَاله؛ لفشداق غازحت 


الوصول إلیے. 


(وھو اأُلے النار الروحانیة اللوقدۃ التی تطلع عل الأفشدة). وحالما کحال من 
جاور البحرہ وغاص فیه وحصل صدفاًعل رجا أنینل اللؤلوء ٹم أنە بعد 
الإرتحسال عنہء کشف عنے ول جد فیه ما کان یأمله؛ فإنه یتألعّ بذالك جنداً. وھذا التثام 
یکون مؤبَدا؛ لن مَكُنَة الإکتسابء أعنی: البدن قد زالت عنھا. فلا مطمع ھا فی 
زوالِ ذالك النقخص؛ وحصول الکمال. فحال تلك النفوس؛ حال الکفار عند ا ملیسین. 


تیزا۹: النضوس الناطشة الشی لے نکتسب العلم والشرف ولاتشتاق أبضاً 
إلیه إذا فارقت البدن وکانت خاليةً عن الھیشات البدنیة الردیة حصل فا النجاةۃ 
سخ الاپ واخلاض سی الآل )ستی: ان الشوس الضی / ٹکمیسپ الَعْلٌَ 
والثرفَ وھی غیر متلطخۃة بالمیشات والملکات الردیےء ولا معتقدۃ للاإعتقژادات 
الباطاة. ومی نضوس البٌّلَّے الذیین غلبت علیھے سلامة الصدر وقلة الڑھتےام 
ہے لالکرت معلََا مد افارت لاہ آغر عارنة نک لیا غیر ماق البنا: 
فھهذہ النفوس حاشٰا کحالِ غبر اللکلضین. 

(فکانت البلامة آدنی وأقرب ال ی الخلاص من فطانة بُتسراء). قال الشیخ فی 
(الٴشارات): واعلم!: أنْ رزیلة النقصان: إنےما یشأذی بہا النفس الشیقة الی ذاللك 
الال ذالنف الشرق لاتیس اکا لیے لاکن الاب پ را نلج 
من مذا العذاب. وإلٌے| مو للجاحدین وا مھملین والمعرضین عٌّ ابلغ بے إلیهم 
من ا حق. فالبلاھمة اأدنےی ا ی اخلاص من فطانة بتراء۔. 

(وأنسا إذا لم تکن خالیةً عن الھیشات البدنیةء فتتألٌّے بفقدانِ البسدن: وتبقی فی 
کدر افمیولی مقیّدة بسلاسل العلائق. فتکون فی غصةٍ وعذاب ألیم) ولکن لعدم 
انکارمے اشق, لس عغاہے دالےا ہل بزول تلك افیناٹ سا 

و(من أراد استقصاء فی ا حکمة والوقوف عل مذامصب ا حکےاءء فلیرجع ا ی 
کتابنا السبّی بازسدة الأسرار. ) اعلےم!: أُنْ بصض ا لحکےاء وھم ال التناسخ 
ذهبرا ای أنْ الس الناطقے: إنّے تبقی عرٌدۃ بعد المفارقة: إذا کانت کاملةً قد 


اخغرجخت گکالاہا المكنة مج الشرۃ ال الفصضل 


وأَمَا إذاکانت ناقصة مشستاقة بصد الی تحصیل کم لاتہا؛ فانہا تستردد فی أفراد 
نوع الإنسانء وتنتضل من تدبيرِ بدنِ إنسان الی تدبيِ بدن إنسان خر" 
الأخلاق والملکات ای أن تبلغ الٹھایے فی أخلاقھا وملکاتہاء ویسمسی ھذا 
الانشال سے خا, 

وقال بعضھے: إنہا إذا کانت ناقصٌ. وکان ضا ملکات ردیةء رہ تنازللت 
7720+ 7 1 را ۲ 
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خَردگ کان اذ التعل الرنیس یگرارة الصسل رتلَلَة الیل بالساع النڈی سا 
جمیع مھماتہ؛ وبأخلاقھا الس کے فئر الأس دو رراسة, ویسعی عذاالاتشال 


(م خ4 

وقال بعضھم: ربےٌ تنزلت هذہ النفس ا ی الأجسام النباتیة. وھذا الإنتقال 
007٤‏ 8ت0 یخأا). 

وربّا تنزلت ال ی الأجسام الحمادیة ویسمی ھذا الإنتقال افَسْخا). 
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رالقانی ترسخاا متا ی التازژل 

اق الصضاعط نٹیسل : النشس النباتیيے؛ تنتقشل من مرتبےة منھاء اپ ی ما ھو 
اتضا مھا واکسل حتی کسی آل ااردے القریتة لادشی مر سن مراشپب 
ا حیسوانء شم یستردد فی مراتسب ا حیسوانء مترقیےة منھسا ای الأعلی. 


)١(‏ کذا وجد فی الأصل.۔ 


فالأحلىی حتی یصعد ال ی مرتبة الإانسان متحصل٤‏ إلیھا من المرتبة القریبة ‏ ما ثم 
ای قال الراتب الات الا فا سن مر ا ال الاصل, فالاصل آلق تس لال 
آخر مراتبے. وقد تخللص من الأبدان ح بصیرورتہا کامل٤‏ فی الإنسانیة. 

وقد تتعلق ببعض الأجرام السے|ویة؛ لشوقھا ا ی الاستکمال. فتفوز بالسعادةۃ 
الاہتی: س2ا کك جر اف رشطط وَغراباضن سراءالسیل: 

عصمنا الله وإِیاکم عن التورط فی هذہ الأباطیل. والش یقول ا حی. ومو ہدی 
اہول الا فو رس2 إۃفنرھ ارھپ لغامئ لانھ رع ےك اقنے 
الومٌاب. ھمذا ما تیٹٌٌر ٰذا العبد الضعیف الراجی رمة ربے القوی افادی؛ 
وإلیے اللاب. 


ٹہ ھدٹےہ ہمہے 


(المنَدمَة ی الصطلحات) کھوو کو وووسوووی رن روف 


تفاصیل الملصطلحات) سم سس سسسْىَّٗ یستٌ م سنا گا 
ترجمة الشارح العلامة رئیس الشضّلاء إمام الفلاسفة زبدة العقولین والمتکلمین... -- ١۸‏ 
العلامة الحلیل مولانا محمد عبد ا لحق الحخیرآبادي تس سب.. ٦‏ 
صورة ما کتبه العا م مولانا ا مولوي السیّد حمد عبد الله البلغراميی سی ۷۳ 
شرح ھدایة ا حکمة رس سس سس سشسبس سس سط نت 
القسم الثانی فی الطبعیات و ا ا ا ار ہو 
الفن الاول فے| یعم الاجسام سم مس سس س۶ 
فصل ف اِبْطالِ الجزء الذی لا یَتجزی 7 ہ' 
فصل فی إثبات اھیوی سسمسسسشممجسممسدسمستیٗہسسشسح.۔. کت 
تص ل3 1آ الصرر 5اس للامم اع اول) ا ری تی 
فصل: فی أنْ افیوی لا تنجردعن الصورة سمسمسجمسہسب-۔ ت۳ا 
فصل ف إثبات الصورۃ النوعیة مرمسمسسمسٗسسسیمسسمسسس مس ١‏ 
فصل ف اللکان جم سس سس مس سمسےسےس سس سسجت تد ۲۳۳ 


الفن الثانی: ی الفلکیات ہم سسصعجع مسب -ٌص-صصصصسس. یب ۸۸٢‏ 
فصل: فی إثبات کوٹ الفلك مستدیراً 006و چپ بی 


فصل: فی ان الفلك قابل للحرکة ا مستدیرۃ امم سس ہہ تنگ 
فصل: فی أن الفلك لایقبل الکونْ والفسادً سَمسسمْسْهسَسَششتد کک 
فصل: فی أُن الفلك یتحرك علی الاستدارة دائا سسممسترسم ڈ5 
فصل فی أن الفلك یتحرك بالإرادة ہہس سسلىسم‫--مٛم ہمہ کہا 
الفن الثالث فی العنصریات سسسسمسمسمصسمسسمسسسسست ‏ کل 
فصل فی البسائط العنصریة عمسستعصى‪م‪ٌمسسسٗس سس کا 
فصل فی کائنات الو مكٔمٔمسہ ہہ سمس۷ىشسىسحس اه لا 
فصل فی ال معدنیات رسیم مس ب٭پ مم یعس سستح۔ سض ٢‏ 
فصل فی النبات: ولە قوۃ عدیمة الشعور ویصدر عنھا ست سش مہ . 5۶ 
فصل فی ا حیوان وهھو ختصٌ بالنفس الیوانیة و عپہم یس نسنہی۔ ۴۲۷۸ 
فصل فی الإنسان: وہو ختص بالنفس الناطقة ۹0 و ا 
القسم النّالث فی الإمیات 667ك ور 
الفن إِلّأوْل فی تقاسیم الوجود معٔٔممیسس بی تتا 
فصل فی العدم مسوسسيس عحمفہمججوس سسمسسستتح۔ ‏ گت 
فصل فی الکلی والجزئی ا ا ا ا کر یی 
فصل فی الواحد والکثبر سب مصضصم تو ٌ وص ْہیح۔. .ھا 
فصل فی ا متقدم وا لمنأآخر عم مَسَضمهشسشْممهسممهه مس گکھا 
فصل فی القدیم وا حادث ہس ہہ صصحس صب..... ا ات 


فصل فی القوۃ والفعل مدسسہ نسہمسنسہ.۔-۔ ‏ گت 


تصل کے العلار الغارل حسمجڑ سس جمس سس 


فصل فی العرض وا جوھر سمسسمسسصىحھعٌےٌَےسس سس تس 


الفن الثانی فی العلم بالصانع وصفاتہ آٛسھمسست مھا 


فصل فی إثبات الواجب لذاتہ سس جم جسجمسهھسست 


فصل فی ان وجود واجب الوجودہ نفس حقیقتہ نوا یہ اص عو لویل 


فصل ف ان وجوب الواجب وتعینہ نفس ذاتہ سج سدت 


فصل فی توحیدِ واجب الوجود ْٗٗومرفسٗموشقہص”فضس)ق سی تہ 


فصل ف أَنْ واجب الوجود لذاتہ واجبّ من جمیع جھاته ْمٗٗٗمسست 
فصل ف أُنْ الواجبَ لذاته لایشارك اللمکنات فی وجودہ 6وب ق۷ ؤٌصعیوھ موم 


فصل فی أن الواجب عالحٌ لذاتہ؛ لأنه جرد عن ا مادة 200007 .و0 
فصل ف أَنْ الواجب لذاته عالم بالکلیات ۷]۷-ژٹھهہ 


فصل فی أن الواجب لذاتہ عالم با حزثیات ا متغیرة علی وجه کی سس 


فصل فی ان الواجب مرید للأشیاء وجواد مو سھدشھ ھت 


الفن الثالٹ ف الملافکة. وھی العقول الجردة و0 
فصل ف إثبات کثرۂ العقول 07 00"*"*"""" 


فصل ف أزلیة العقول وأہدیتھا ل-دج۔۔ کک ت.۔ 
فصل فی کیفیة توسط العقول بین الباری تعا ی وبین العالم ا حسمانی 


خاتمة: فی أحوال النشأۃ الأآخری - ِ ٤ - -ِ-ِ  ِ‏ - 0 


ا ما 


ءصء0)0 


۴۸/۱ 


